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Ensaios






Antropologia e linguistica nos estudos afro-
-brasileiros

Se o maior ponto de resisténcia oferecido as culturas europeias pelas
culturas africanas transplantadas para o Novo Mundo se acha na religido,

|n

por ser ela o “ponto central” dessas Ultimas culturas - como salientou
Herskovits! -, nas sobrevivéncias e orientacGes religiosas preservadas
pelos negros nas Américas, observa-se a persisténcia de um corpus lin-
guistico de origem africana como meio de transmiss&o simbdlica dos seus
valores religiosos.

O chamado culto afro-brasileiro, a exemplo dos de Cuba e do
Haiti, figura como a mais notavel derivacédo de tal contato multicultural.
Cada qual é um tipo de organizacao sociorreligiosa, baseada em padrdes
comuns de tradicGes africanas, em crencas, adoracdo e lingua - lingua
aqui entendida como desempenho, na acepcao de Chomsky, mais do que
como competéncia linguistica; ou na designacdo de Malinowski, como um
modo de agdo mais que de reflexdo? — de tal maneira estruturalmente
associados que, na Bahia, um dos critérios marcantes na divisdo dos can-
domblés em nacdes que se denominam de jeje, ou de nago, ketu, ijexa,
ou de congo, angola, esta nas diferencas de procedéncia meramente for-
mais, fon ou jeje, yoruba ou nagé - ketu - ijexa, banto ou congo -
angola, representadas por um repertério linguistico especifico das ceri-
monias ritualisticas dos cultos em geral. Observa-se, por exemplo, que

1 HERSKOVITS, The process of cultural change, 1945, p. 168.
2 MALINOWSKI, The problem of meaning in primitive language, 1953, p. 296-336.



as divindades sdo nomeadas genericamente por vodum, de étimo fon,
entre as nacgGes jeje; por orixa, de étimo yorubd, entre as nagdes nago-
-ketu-ijexa; e por inquice, de étimo kikongo e kimbundo entre as nacgodes
congo-angola3.

A lingua de santo na Bahia, como a lingua dos servicos /oa do Haiti
e a lengua de santeros de Cuba®*, compreende um vocabulario especi-
fico de evidente origem africana e de aspecto magico semantico. Sdo
palavras que descrevem a ordem social do grupo, objetos ritualisticos e
sagrados, cozinha ritualistica; cénticos e expressoes referentes a cren-
cas, a costumes especificos, cerimbnias e ritos magicos, todos apoiados
num tipo consuetudinario de comportamento bem conhecido dos partici-
pantes desses cultos por experiéncia pessoal.

Em tal desempenho linguistico, importa saber a adequacdo seman-
tica mais do que a tradugdo verbal de cada palavra ou expressao, coisa
que geralmente poucos sdo capazes de fazer. O seu conhecimento, que
se acha guardado entre os segredos, ou fundamentos ritualisticos, é fator
determinante de ascensdo sociorreligiosa dentro do grupo e do dominio
apenas dos mais antigos e hierarquicamente superiores nas casas de
culto. Importa saber, por exemplo, para que santo esta sendo cantada
esta ou aquela cantiga no momento devido, e ndo o que significa literal-
mente a cantiga, dentro do que Jakobson considerou de aspecto conativo
e ndo referencial da mensagem, neste caso também para a divindade,
desde quando a orientagdo da mensagem para o destinatario encontra a
sua forma mais pura no vocativo e nas sentengas imperativas que dife-
rem fundamentalmente das sentengas afirmativas, porque, do ponto de
vista légico, estas podem e aquelas ndo podem ser submetidas a prova
de verdade®.

Sendo assim, mesmo que se considerem essas manifestagdes como
realidades brasileiras, na medida em que foram recriadas e remoldadas
no Brasil, o repertdrio linguistico especifico das suas cerimdnias ritualisti-
cas é preservado estranho ao dominio da lingua portuguesa, porque nele

3 A proposito do conceito de nagdo nos candomblés da Bahia, com esse mesmo titulo, veja-se a
comunicagdo de Vivaldo da Costa Lima ao Coldquio Negritude e América Latina (Dacar, 1974).

4 Cf. HERSKOVITS, Life in a Haitian Valley, 1937; CABRERA, El monte, 1968; Anagé, vocabulario Licumi, 1941.

5 JAKOBSON, Linguistica e comunicagdo, 1964, p. 127.
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se acha implicita a nogdo maior de segredo dos cultos. E se a lingua nao
relata a realidade, mas cria-a, subjetivamente, qualquer mudanga que se
opere no sistema linguistico acarretard necessariamente uma mudanca
na imagem dessa realidade.

Vale lembrar, de passagem, que a mudanga do uso do latim para
as varias linguas patrias nas cerimonias da Igreja Catdlica Romana fez-
-se acompanhar da mudanca de alguns dos seus cerimoniais liturgicos,
como no caso da fungdo conativa para mais referencial durante a cele-
bracdo da missa, comportamento esse que chegou a ser interpretado
popularmente como uma dessacralizacdo da Igreja. Por outro lado, con-
vém ainda notar que as manifestacdes folcldricas de influéncia africana,
como a capoeira e o maculelé, por estarem de certa forma associadas
aos aspectos de carater religioso afro-brasileiro, conservam também um
repertorio linguistico estranho ao dominio da lingua portuguesa como
meio de expressdo simbdlica®.

Consequentemente, como se tratam de palavras e expressdes para
as quais dificilmente se encontram equivalentes em linguas europeias -
diferentemente do que sucedeu na equivaléncia de atributos entre divin-
dades africanas e santos catdlicos no chamado sincretismo religioso’ -,
enquanto a tarefa elementar de traducdo de cada uma delas tera de ser
feita através de sua descricdo etnografica e dentro do que Malinowski cha-
mou de contexto situacional®; o entendimento total do fenémeno a que
elas estdo associadas vai depender de uma analise etnolinguistica, isto &,
de uma abordagem integradora de implicacGes etnoldgicas e linguisticas,
além do necessario conhecimento das linguas africanas em questao.

Podemos entdo presumir que adeptos e membros dos cultos afro-
-brasileiros sdo os responsaveis ndo sé pela preservacdo das palavras
e expressbes de origem africana no corpus linguistico dos candomblés,
como também pela eventual ocorréncia delas nos habitos linguisticos da
comunidade mais ampla de que eles fazem parte. Refiro-me ao falar coti-
diano do povo de santo, como essa gente é conhecida na Bahia, como

¢ REGO, Capoeira Angola, 1968; LEAL, Vida e passado de Santo Amaro, 1950.

7 HERSKOVITS, Life in a Haitian Valley, 1937. Observa-se, na Bahia, que Ogum corresponde a Santo
Antbnio, Oxdssi a Sdo Jorge, Iemanja a Nossa Senhora da Conceigdo etc.

8 MALINOWSKI, The Problem of Meaning in Primitive Language, 1953, p. 296-336.
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a principal fonte de interferéncia linguistica africana do tipo léxico-cul-
tural e semantico-cultural que ainda se observa no portugués do Brasil
em geral, e, particularmente, nos falares daquelas areas onde condicGes
etno-histéricas e socioldgicas mais favoraveis concorrem para manter
esses tipos de interferéncia em processo de transito continuo.

Em contraposicdo, na transferéncia de um contexto sociolinguis-
tico a outro, ocorrem ndo s6 adaptacGes maiores aos modelos fonologi-
zantes da linguagem corrente em portugués, como ainda ocorrem casos
de transferéncia de sentido do termo africano a um termo portugués ja
existente, o que nao implica necessariamente no desaparecimento do
primeiro, embora, neste caso, tratando-se de manter duas ou mais varie-
dades linguisticas servindo as mesmas fungdes sociais de comunicagdo
usual, “torna-se necessario ou deslocar uma delas ou encontrar uma nova
distingdo funcional entre elas", como observa Joshua Fishman. Decorrem
dai empréstimos toxicos ao portugués do Brasil, como ialorixa, ibeje, ebd,
peji, itens da terminologia religiosa e de étimo africano preciso, que se
encontram na linguagem corrente ao lado dos correspondentes emprés-
timos semanticos, mée de santo, dois-dois, despacho, quarto de santo; e
ainda exemplos de empréstimos hibridos como jogo de Ifa, limo da Costa,
cdo da Costa, espada de Ogum etc. em que um dos elementos é termo ja
existente em portugués.

De acordo com dados obtidos através de pesquisa etnolinguistica na
lingua de santo, no falar cotidiano do povo de santo, na linguagem popular
da Bahia - a linguagem das camadas humildes da sociedade, em que se
encontra um ndmero consideravel de membros e adeptos, dos chamados
cultos afro-brasileiros — e no falar mais educado, de pessoas que de uma
forma ou de outra tém ligacbes com essa gente de santo (empregados
domésticos, motoristas, costureiras, cabeleireiros etc.), aqueles africanis-
mos |éxicos e semanticos ultrapassam a casa dos cinco mil, predominando
entre eles étimos do yoruba-nagd, da Nigéria Ocidental e Daomé Oriental;
do fon (ou jeje, no Brasil), do planalto central do Daomé; do kimbundo da
Angola, e do kikongo, também de Angola e dos atuais territérios do Zaire
e da Republica Popular do Congo, respectivamente.

° FISHMAN, A sociologia da linguagem, 1974, p. 36.
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Embora se trate de resultados provisorios, pois essas pesqui-
sas ainda estdo em andamento para o Departamento de Antropologia
e Etnologia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas e Centro de
Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Bahia, essa evidén-
cia linguistica ja é bastante significativa, mostrando que tragos culturais
daqueles povos africanos tradicionalmente chamados no Brasil de nagd,
jeje, angolas e congos, ainda estdao bem vivos na Bahia, e entre dife-
rentes nacdes de candomblés, como se teve oportunidade de observar
durante as pesquisas de campo que se estenderam pelo RecOncavo, até
Feira de Santana, no interior do estado®°.

A simples verificagdo de fatos como esse vai nos obrigar a uma
reavaliacdo nos estudos afro-brasileiros, a partir da posicdo que antropo-
logos e linguistas tém assumido, separadamente, quanto a interferéncia
africana no portugués do Brasil e a contribuicdo de diferentes etnias afri-
canas a realidade brasileira de hoje.

Como os povos de lingua banto eram numericamente superiores no
Brasil até principios do século XIX, em consequéncia do trafico intensivo e
continuo com a Africa ter sido feito principalmente com Angola, era teoria
aceita de que seriam de lingua banto todos os povos africanos trazidos
para o Brasil, quando Nina Rodrigues iniciou, na Bahia, entre 1890 e 1903,
os estudos de antropologia afro-brasileira. De tal maneira, Nina Rodrigues
deve ter se deixado impressionar pela predominancia numérica e cultural
dos yorubd, notadamente os nagd, entre aqueles africanos de diferentes
etnias ainda vivos na cidade de Salvador - pelos seus calculos, cerca de
dois mil em 1890, mas reduzidos a 500 em 1903 —, que terminou por afir-
mar categoricamente, em seu livro Os africanos no Brasil't, que os nagd
eram “os africanos mais numerosos e influentes neste Estado”, embora
suas pesquisas nunca tivessem ido além do d&mbito da Capital, chamada
por ele simplesmente de Bahia, e da observacdo dos mais importantes
candomblés de nacdo ketu ou nag0, ai localizados, na pressuposicao,

10 Estes dados foram tirados do fichario ja organizado pela autora para a elaboragdo do livro Falares
africanos na Bahia.
11 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945.
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segundo ele proprio declara, de que “depois da Abolicdo, em 1888, os afri-
canos afluiram todos para esta cidade e nela concentraram-se”'2,

Com a publicagdo da obra de Nina Rodrigues em 1933, 27 anos
apds a sua morte, a revelagdo desse fato, novo para a época, isto &, a
influente presenca dos povos de cultura yoruba e dos seus bem estrutu-
rados candomblés ketu ou nagd na Bahia, despertou um interesse maior
pelo estudo das influéncias africanas no Brasil. Entretanto, as pesqui-
sas mais cientificamente orientadas que se sucederam, em grande parte
feitas por investigadores estrangeiros de categoria internacional como
Herskovits, Donald Pierson, Roger Bastide, Ruth Landes e, mais recen-
temente, Pierre Verger, foram todas elas centralizadas unicamente em
torno dos mesmos candomblés de nagdo ketu ou nag6, ainda hoje, os
mais proeminentes da cidade de Salvador.

Esses candomblés gozam do maior prestigio sociolégico na Bahia,
inclusive porque algumas de suas mais destacadas personalidades sem-
pre cuidaram de manter contato direto com a zona de cultura yoruba da
Nigéria, ou através de viagens individuais ou por intermédio de pesqui-
sadores, alguns deles, como aconteceu a Nina Rodrigues, ocupando posi-
c¢Oes de destaque na hierarquia sociorreligiosa dos cultos®3.

Consequentemente, essas pesquisas, que nunca passaram de
Salvador, embora deem a impressdo contraria, em virtude do habito tra-
dicional de descuidadamente dizer-se Bahia quando, na verdade, se esta
falando de Salvador, criou um consenso generalizado, mas inadequado,
de que a influéncia da cultura yoruba no Brasil s6 foi importante na Bahia
e, como tal, observada somente entre alguns candomblés ditos “os mais
puros” de nagdo ketu ou nagé encontrados na cidade de Salvador, con-
forme pode-se ler no seguinte trecho de Bastide, em O candomblé da
Bahia (rito nagd):

12 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 109.

13 Nina era ogd no candomblé do Gantois. Lembramos ainda de Edison Carneiro e Roger Bastide.
Presentemente entre os nomes internacionais temos Jorge Amado, Caribé e o préprio Pierre Verger.
Além disso, tém sido cada vez mais frequentes as viagens de alguns chefes e membros importantes
desses cultos, ndo sé a Nigéria, como a Dacar e ao Daomé, inclusive com passagens pagas pelo
Governo Brasileiro. Ver ainda LIMA, Os obds de Xangd, 1966.
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Todavia a influéncia dos Yoruba domina sem contestag&o o conjunto
das seitas africanas, impondo seus deuses, a estrutura de suas
cerimdnias e sua metafisica, a Dahomeanos, a Bantos. E, porém,
evidente que s6 os candomblés Nagd, Queto e Ijexa sdo os mais
puros de todos e sé eles serdo estudados aqui. Por outro lado,
“nagdes” Yoruba sdo encontradas noutras regides do Brasil: em
Sé&o Luis do Maranhdo, no Recife, no Rio Grande do Sul. O grupo
de S&o Luis, assaz isolado, sofreu influéncia da Casa das Minas,
dahomeana, que é o grupo dominante da cidade. Deixamo-lo, por
essa razdo, inteiramente de lado*.

Sem levar em consideracdo que povos de cultura yoruba, como os
ketu e nagd, também se encontram no Daomé; que, apesar de Salvador
ser conhecida como o maior centro de irradiagdo cultural africana no
Brasil, os yoruba foram trazidos em grande numero para outras cida-
des brasileiras, sem ser “via Bahia”, mas, aqui, eles também entraram
em contato direto e permanente com diferentes povos africanos; que ha
outros candomblés ditos nagb e de nac¢des jeje-nagb ou nagd-vodunce
no interior do estado da Bahia e na prépria cidade de Salvador e que a
influéncia dos yoruba se estende a diferentes aspectos da vida baiana -
ao folclore, a musica, a arte, aos varios niveis de falares regionais, a lite-
ratura oral e escrita. Limita-se, assim, a cultura yoruba a Nigéria e a sua
contribuicdo no Brasil a simples “sobrevivéncias” religiosas preservadas
por alguns poucos candomblés na cidade de Salvador, com evidente pre-
juizo para o entendimento melhor da propria histdria dos povos yoruba e
dos yoruba no Brasil, por ndo se poder observar, sem diversificar as pes-
quisas, o que se modificou e preservou aqui e |a, tanto no Brasil quanto
em Africa, desde os primeiros momentos, e os fatores atras dos proces-
sos de integragdo e ndo integragao.

Essa atitude inadequada, aliada ao tratamento elementar, de cara-
ter simplesmente etnografico, do corpus linguistico do candomblé, termi-
nou por manter o critério arbitrario da divisdo do Brasil em duas areas
culturais de influéncia africana, subentendidas como se estivessem colo-
cadas em dois compartimentos limitrofes, mas estanques, para os pes-
quisadores - yoruba na Bahia; banto no resto do Brasil, grosso modo
- determinando a negligéncia da importancia entre nés da cultura fon do

14 BASTIDE, O candomblé da Bahia, 1961, p. 24.
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Daomé e da propria cultura yoruba em regiées do Brasil onde yoruba e
nagd tenham sido numericamente inferiores em relagdo ao seu contin-
gente na Bahia, embora igualmente influentes, para nao falar dos estere-
Otipos geralmente aceitos quanto a pretensa inferioridade das culturas do
grupo banto no Brasil, em geral.

Acontece, porém, que em Os africanos no Brasil, Nina Rodrigues,
além de reconhecer a influéncia culturoldgica dos jeje na Bahia, quando
admitiu que “apesar de se encontrarem em extremo reduzidos no Estado,
depois da mitologia yorubana é a mais complexa e elevada, e antes se
deve dizer uma mitologia jeje-nagé do que puramente nagd prevalece
no Brasil”*>, mencionou o seu desinteresse pela investigacdo dos povos
do grupo banto em Salvador, ao dizer que sabia da existéncia de alguns
angolas e congos nas vizinhangas da cidade, mas que nao havia chegado
a estender suas pesquisas até eles.

Na época de Nina Rodrigues, a evidente predominancia numérica
dos povos de cultura yoruba em Salvador devia-se a sua chegada maciga
e recente, nos comegos do século XIX, quando o comércio comegou a
ser feito em intensidade crescente, entre a Baia de Benim e a cidade de
Salvador, até 1860, ja durante o periodo da ilegalidade do trafico negreiro,
decretado no Brasil a partir de 1830¢, o que facilitou, sem duvida alguma,
a concentracdo dos yoruba e nagbé em trabalhos domésticos e urba-
nos naquela cidade, como ddo prova os graficos 7 e 8 de “Frequéncia
de Oficios Grupados”, encontrados no estudo de Maria José de Souza
Andrade sobre A mdo de obra escrava em Salvador de 1811 a 1860, todo
ele baseado em inventario do século XIX'’. Nina Rodrigues ainda conta
que esses africanos possuiam 0s mais numerosos cantos ou sitios espe-
ciais de reunides em varias ruas e pracas principais da cidade - onde um
crioulo de base nagb era correntemente falado entre a populagcdo negra
e mestica - e que muitos nagé islamizados participaram ativamente com
os haugas nas chamadas revoltas dos Malés na Bahia, principalmente
entre 1826 e 1835!8. A consequéncia de tudo isso, podemos presumir, foi

5 RODRIGUES, Os Africanos no Brasil, 1945, p. 193, 365.

16 Cf. VERGER, O fumo da Bahia e o tréfico de escravos do Golfo de Benim, 1966.
17 ANDRADE, A m&o de obra escrava em salvador de 1811 a 1860, 1988.

18 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 79.
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o prestigio de que comecgaram a gozar os yoruba entre e sobre os africa-
nos da cidade de Salvador e adjacéncias, até onde sua fama e influéncia
pudessem alcangar.

Quanto aos povos de lingua banto e jeje - principalmente os banto
que foram os primeiros a chegar para o desbravamento da terra, em
camadas mais numerosas e sucessivas - aconteceu-lhes exatamente
o contrario durante os dois séculos precedentes a chegada macica dos
yoruba. Desembarcados em Salvador, mas como se destinavam sobre-
tudo para os trabalhos rurais, terminaram sendo reagrupados e mistura-
dos indistintamente entre si e com escravizados aborigenes, a fim de evi-
tar-se uma concentragdo maior de africanos de uma mesma procedéncia
étnica nas senzalas proximas as fazendas e aos engenhos que se encon-
travam espalhados, aqui e acola, em areas interioranas, isoladas e de difi-
cil acesso. Esse motivo se deve a rebelides que pusessem seriamente em
perigo a seguranga dos seus proprietarios, numericamente inferiorizados.

Do outro lado, em Africa, enquanto na zona sul da Costa Ocidental
a organizacgdo do trafico orientou a busca de mao de obra escravizada para
as aldeias isoladas do interior, onde, por isoladas, as culturas do grupo
banto permaneciam arcaizantes, conservadoras, sem grandes influéncias
mutuas. No Golfo da Guiné, as condigbes em que o trafico se estabeleceu,
posteriormente, permitiu a vinda para o Brasil de um contingente de povos
que se achavam concentrados em territérios mais préximos entre si e da
Costa Atlantica, o que lhes facilitava os permanentes contatos interétnicos
e com diferentes europeus, comerciantes, viajantes e missionarios®®.

O estimulo de novas experiéncias que, segundo Montagu, “dentre a
multiplicidade de condigdes de que depende o grau da mudancga cultural,
€ a condicdo indispensavel e necessaria para produzir essa mudanga”?,
fez com que os povos do Golfo do Benim ja apresentassem uma longa
tradicdo de urbanizacdo extensiva quando chegaram ao Brasil no século
XIX. As condigBes socioecondmicas do Brasil na época - a partir da trans-
migragdo da Familia Real Portuguesa para o Rio de Janeiro, em 1808, e
a abertura dos portos brasileiros para o comércio com o mundo exterior

19 JOHNSON, The History of the Yorubas, 1969; ARGYLE, The Fons of Dahomey, 1966.
20 MONTAGU, Man in Process, 1961, p. 24.
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- demandavam uma concentragdo grande de mao de obra nas cidades, e
os povos da Costa Ocidental, que ja tinham uma tradigdo de vida urbana,
ndo tiveram muita dificuldade para se adaptar, sem quebra violenta de
seus padrles culturais, a realidade da nova situagdo num pais onde se
desenvolvera uma sociedade que havia assimilado e integrado elementos
culturais africanos, sobretudo em Salvador, nlcleo historicamente mais
importante da América Portuguesa, e sua capital até 1763, durante mais
de dois séculos.

Um fato digno de nota é a publicagdo em 1852, em Londres, de
Grammar and vocabulary of yoruba language, da autoria de um religioso
dessa cultura, o Reverendo Samuel Ajayi Crowther. Nina Rodrigues faz
referéncia a esse livro e diz que “a lingua nag6 possui entre nés uma fei-
cdo literaria, e muitos negros que aprenderam a ler e a escrever correta-
mente esta lingua em Lagos, nas escolas dos missionarios, tém estado na
Bahia, e aqui tém ensinado a negros baianos que ja a falavam”?!, como
foi o caso, entre outros, do Babalaé Martiniano do Bonfim, contado por
Edison Carneiro em Candomblés da Bahia:

Martiniano do Bonfim foi a figura masculina mais impressionante
das religides do negro brasileiro. Filho de escravos, estudou em
Lagos, esteve na Inglaterra, conhecia algumas cidades do pais e
falava inglés fluentemente. Podia passar horas inteiras a conversar
em nagd, que conhecia ndo de ouvido, mas por té-lo aprendido
nas escolas dos missionarios na Nigéria. Conheceu a maioria dos
grandes nomes das seitas africanas, podia cantar e dangar como
ninguém e merecia o respeito e a confianga universais dos negros
da Bahia. Pedreiro e pintor de profissdo, abandonou a colher e
a brocha para ensinar inglés aos negros remediados da Cidade.

Morreu com mais de 80 anos (1943) e fez mais de vinte filhos em
diversas mulheres?2,

Ndo se estd negando nem querendo minimizar a importancia da
cultura yorubd e da sua reconhecida e marcante influéncia na Bahia, a
partir do século XIX. Pelo contrério. E exatamente em decorréncia de
ser essa influéncia um fato tdo notério e de facil observacdo empirica na
cidade de Salvador e, presentemente, devido a propaganda turistica, em

21 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 220.
22 CARNEIRO, Candomblés da Bahia, 1948, p. 102.
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quase todo o Brasil, a que se pode atribuir uma certa tendéncia popula-
rizada entre nds de avaliar a contribuicdo das diferentes etnias africanas
ao nosso processo de formacgdo etno-histérica em termos da superiori-
dade dessa ou daquela cultura, e ndo em termos de uma predominancia
numérica ou culturolégica no Brasil desse ou daquele povo, considerado
dentro de uma perspectiva sdcio-histérica da sua adequacdo a diferentes
contextos socioantropoldgicos. Ou, nas palavras de Montagu, “para anali-
sar as manifestacOes culturais apropriadamente, deve-se avalia-las pelas
suas medidas de atuagdo, em um contexto temporal”?3.

Uma grande parte desses equivocos poderia ser evitada se ao
menos os fatos linguisticos tivessem merecido um tratamento mais ade-
quado, o que permitiria acrescentar a nogdo fundamental de lingua a
nogdo de segredo dos cultos e ao conceito de nacdo de candomblé, apro-
ximando a lingua de santo das casas de santo da Bahia ao hungbe dos
hunkpame entre os fon, isto é, a lingua de santo das casas de santo ou
conventos daomeanos, entre os quais se pode observar que nas diferen-
gas de procedéncia meramente formais da terminologia religiosa também
se acha a diferenca entre as varias nacées de vodum, quer dizer, de san-
tos. Sabe-se, por exemplo, que durante o periodo de recolhimento nos
hunkpame, cada iniciando finge ndo entender a sua lingua nativa, por-
que, daquele momento até a ceriménia publica de sua consagracdo, eles
“falam” somente uma l/ingua que se supde ter sido aquela da nagdo do
santo de que estd possuido, ndo importa qual seja essa lingua ou essa
nacdo®*. Semelhantemente, na Bahia, durante as ceriménias festivas do
candomblé, canta-se para os orixas em nago, para os voduns em fon, para
os inquices em kikongo ou kimbundo, para os caboclos ou espiritos ame-
rindios, portugués, misturado com termos indigenas brasileiros em geral.

Mas a discussao desse assunto ainda exige uma pesquisa etno-
linguistica mais detalhada aqui e em Africa, principalmente na Nigéria
e no Daomé, cujos resultados podem esclarecer o que Nina Rodrigues
quis dizer por “mitologia jeje-nag6” no Brasil, e se essa aculturagdo se

23 “to evaluate cultural events properly one must judge them by the measure of experience viewed
through the framework of time”. MONTAGU, Man in Process, 1961, p. 24. Tradug&o nossa.

24 HERSKOVITS, Dahomey: an Ancient West African Kingdom, 1938, p. 188; GORER, African Dances, 1949,
p. 154.
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processou de fato na Bahia, sobre o que também pde duvidas Vivaldo da
Costa Lima quando discute o conceito de nagdo no candomblé?®,

Voltando de novo ao problema na Bahia, bastava que os pesquisa-
dores, durante as suas descricdes etnograficas, estivessem atentos para
as diferencas de procedéncia formais da terminologia religiosa dos cultos
afro-brasileiros, ao terem em mente que o candomblé pode compreender
elementos de diversas origens. Neste caso, descobririam que a termino-
logia e estratificagdo dos grupos de iniciagdo ou barcos na Bahia, mesmo
em nagbes que se dizem ketu puro, é de origem fon e ndo yoruba, bem
como os nomes dos instrumentos musicais sagrados: os trés atabaques
(rum, rumpi, 1é ou runlé) e o g4, idiofone de uma s6 campanula de ferro;
o nome do santuéario, ou peji; o nome do quarto de recolhimento dos ini-
ciandos, ou runcod; algumas evidéncias linguisticas, entre tantas outras,
que, por si sé, permitiriam encontrar, sobretudo, o modelo de organiza-
Gdo religiosa dos conventos daomeanos?®.

Por outro lado, o conhecimento empirico da lingua yoruba por
parte de alguns - a Unica lingua africana que mereceu até agora duas
pequenas publicacGes na Bahia, O yoruba tal qual se fala, de autoria de
um importante membro de uma das maiores casas de santo de nacao
ketu da cidade de Salvador?’, e também a Introducéo ao estudo gramati-
cal da lingua yoruba?, esta em segunda publicacdo em 1975, além de um
curso regular de yoruba ministrado no Centro de Estudos Afro-Orientais,
de 1961 a 1963 - contribuiu para distorcer mais ainda o entendimento das
influéncias africanas na Bahia.

Diferentemente das linguas europeias, ditas de acento intensivo, o
yorubd, além de se prestar a formagdo das mais complexas frases nomi-
nais e verbais, de que ndo vamos falar agora, € uma lingua tonal de trés
registros musicais, alto, baixo e médio, que se combinam de maneira

25 1 IMA, O conceito de "Nagdo” nos candomblés da Bahia, 1974.

26 HERSKOVITS, Dahomey: an Ancient West African Kingdom, 1938; GORER, African Dances, 1949; AKINDELE;
AGUESSY, Contribution a l'etude de [I'histoire de I'ancien Royaume de Porto-Novo, 1953; CASTRO,
Terminologia religiosa e falar cotidiano de um grupo de culto afro-brasileiro, 1971.

27 Agoba do Axé Op0 Afonja. SANTOS, O yorubad tal qual se fala, 1946. Ver ainda LIMA, Os obds de Xangé,
1966; LIMA, O conceito de “Nagdo” nos candomblés da Bahia, 1974.

2 SILWVA, Introdugdo ao estudo gramatical da lingua yorubd, 1958.
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variada®®. A troca de posicao em qualquer um desses registros, numa
Unica palavra, acarreta a modificacdo do significado dessa palavra, do
mesmo modo como acontece com a troca de timbre das vogais. Este caso
também se pode observar em portugués nos pares minimos do tipo séde/
séde, réis/réis etc. Compare-se, em yoruba, wo (leia-se com 6, fechado),
“olhar para” e wé (leia-se com o, aberto), “entrar”. Ou ainda, ilu, cidade
e ilu, “tambor”, entre as quais a diferenca de significado se estabelece
apenas pela diferenca no tom com que é pronunciada a vogal final - u:
em tom alto (representado na escrita do yoruba pelo sinal diacritico — i)
quando quer dizer cidade, e em tom baixo (indicado na escrita do yoruba
pelo sinal diacritico — * ), quando quer dizer tambor.

Sendo assim, a acomodacdo de tons e de timbre numa mesma
palavra permite chegar-se a qualquer étimo a que se queira induzir,
embora ele seja completamente falso ou fantasioso, como atribuir a ebd,
“oferenda”, que vem do yoruba ebo (com o mesmo significado e pronun-
ciado também com as vogais abertas), o mesmo étimo da palavra ebd
- “iguaria de milho branco” entre os candomblés - que vem do yoruba
egbo, “pasta de milho”, mas, como na Bahia, pronunciado com as vogais
fechadas; ou, entdo, ir também buscar para ebo, “oferenda”, um outro
étimo egbd que em yoruba significa “raiz” e difere de egbo, “milho tri-
turado”, porque esta tem a primeira e ndo a Ultima vogal em tom baixo,
sob a alegagdo de que tanto milho quanto raizes sdo encontrados em
oferendas ou despachos.

De erros iguais a esses — o primeiro tirado de O elemento afro-
-negro na lingua portuguesa®, de Jacques Raymundo, e o segundo de A
Influéncia africana no portugués do Brasil**, de Renato Mendonga, livros
publicados pela primeira vez em 1933, no mesmo ano de Os africanos
no Brasil*?? - ndo faltam exemplos recentes entre os varios autores de
estudos afro-brasileiros e africanistas no Brasil, apesar de todo o volume
de informacGes cientificas de que se dispde hoje sobre Africa e linguas

29 Ver a discussdo de lingua tonal e ndo tonal em nosso artigo “Etndnimos africanos e formas ocorrentes
no Brasil”, 1968, p. 63-82.

30 RAYMUNDO, O elemento afro-negro na lingua portuguesa, 1933.

31 MENDONGA, A influéncia africana no portugués do Brasil, 1935.

32 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945.
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africanas. De sua parte, linguistas e filélogos brasileiros apresentaram
sempre uma tendéncia a minimizar a influéncia das linguas africanas no
portugués do Brasil, considerando esse capitulo da histdria de nossa lin-
gua como praticamente estudado e encerrado - embora criticando os
erros metodolégicos dos poucos que se dedicaram episédica ou roman-
ticamente a tratar do assunto - ao limitar aquela influéncia a alguns
empréstimos Iéxicos que, como declara Arlindo de Souza, “a bem da cién-
cia filolégica vdo se tornando cada vez mais reduzidos”3.

O fato é que o livro de Mendonga reaparece ja em quarta edicdo,
em 1973, 40 anos depois da primeira edicdo, dessa vez publicado pela
editora Civilizagdo Brasileira, em convénio com o Instituto Nacional do
Livro (INL), sem uma revisao sequer, ainda trazendo a divisdo tradicional
das linguas africanas em dois grupos distintos, sudanés e banto, uma
nogdo completamente superada desde 1955 com os estudos de Joseph
Greenberg, que coloca todas num grupo por ele denominado de Congo-
-Cordofaniano®*. Além do mais, no livro de Mendonga se encontra tam-
bém um mapa da “Distribuicdo do Elemento Negro no Brasil Colonial
e Imperial”, mapa esse frequentemente citado e reproduzido em obras
publicadas sobretudo no exterior, no qual se repete 0 mesmo engano con-
sagrado a partir de Nina Rodrigues: os sudaneses (leia-se yoruba) con-
centrados macicamente em todo o estado da Bahia, e, fora dai, os banto,
0 que ndo mais causaria espécie se ndo tivéssemos também em mente as
seguintes palavras de Edison Carneiro em Candomblés da Bahia, publi-
cado em primeira edicdo em 1945:

Apesar dessa maioria sudanesa, pude ainda encontrar rastros
muito vivos do negro bantu na Bahia, e as minhas investigages

provam que esses negros conservam, no Estado, melhor do que
em qualquer outro ponto do pais, as suas tradigbes de cultura®.

Percebe-se ainda, entre nds, um desinteresse generalizado em
conhecer as linguas africanas, pelo menos as que aqui foram mais fala-
das, desinteresse que parte do ponto de vista etnocéntrico de ndo con-
siderar que linguas sem escrita pudessem interferir na estrutura de uma

33 50UzA, A lingua portuguesa no Brasil, 1960, p. 116.
34 GREENBERG, Studies in African Linguistic Classification, 1955.
35 CARNEIRO, Candomblés da Bahia, 1948, p. 25.
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lingua de reconhecido prestigio literario como a portuguesa, mesmo que

o numero de falantes das primeiras chegasse a ser, em determinados

momentos, superior ao de falantes do portugués no Brasil, como na

cidade de Salvador, durante o século XIX, quando havia uma média de

quatro a cinco negros para cada branco, enquanto no Reconcavo Baiano

contavam-se seis brancos e pardos para cem negros3.

A propdésito, ja Nina Rodrigues fazia o seguinte comentario:

N&o nos consta que, dentre os que por natural inclinagdo ou dever
de oficio, se ocupem no Brasil da lingua vernacula, tivesse algum
buscado no estudo do conjunto das linguas africanas introduzidas
no pais, com a origem dos vicios do nosso falar, a determinagéo
de influéncia por elas exercidas na antiga metrépole. Os que tém
explicado o assunto partem do erro sistematico de que sé as linguas

bantus foram faladas no Brasil, ou pelo menos, s6 elas tiveram
valor e merecem a atengdo?®.

Do ponto de vista da contribuicdo africana a dialetologia brasileira,
essa declaracdo de Nina Rodrigues é atualissima, embora ele préprio,
sem que o quisesse, tenha concorrido de certa forma para manter essa
impressdo. Preocupado em documentar o vocabulario de uma centena
de palavras de cinco linguas africanas - grunce, jeje, hauca, kanuri, tapa
- que ainda eram lembrados por alguns nativos na cidade de Salvador,
Nina Rodrigues ndo chegou, contudo, a fazer o mesmo para o dialeto
nagd, provavelmente porque se tratava, segundo ele, de “uma espécie
de patois abastardado do portugués e de outras linguas africanas”38. Por
outro lado, na sua obra, as palavras e expressdes do yoruba aparecem
frequentemente associadas aos aspectos etnograficos das manifestacées
de religiosidade popular.

Como os estudos de antropologia afro-brasileira que se seguiram
tém tratado geralmente da influéncia cultural yoruba na Bahia em termos
quase de “sobrevivéncia” e, ao falarem dos candomblés ketu ou nagé,
consideram-nos como “0s mais puros”, isto é, os que mais zelosamente
preservaram o seu modelo ancestral, guardando, com a lingua, o segredo

36 AZEVEDO, Povoamento da cidade do Salvador, 1949, p. 191-192; OTT, Formagdo e evolugdo étnica da
cidade do Salvador, 1957.

37 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 210.

38 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 221.
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do culto. Concluiu-se forgosamente pela nocdo errada de que o yoruba no
Brasil seria uma lingua de aspecto sagrado, e de uso restrito aos candom-
blés da Bahia. Neste caso, interessaria mais a antropdlogos e aos estudos
de dialetologia africana, porque, ao contrario das linguas do grupo banto,
0 yoruba ndo havia chegado a se “profanizar” a ponto de contribuir sig-
nificativamente com empréstimos Iéxicos ao portugués falado no Brasil.

No entanto, a interferéncia africana no Brasil ndo se limita tdo sé
aos empréstimos léxico-culturais nem as manifestagdes dos candomblés,
embora possamos hoje sobrepor a influéncia religiosa aquelas influéncias
por acdo urbana e por acao rural de que fala Serafim da Silva Neto, acdes
essas que, segundo 0 mesmo autor, deixaram “cicatrizes da tosca apren-
dizagem que da lingua portuguesa, por causa de sua misera condicdo
social, fizeram os negros e os indios"?°.

Restam-nos, entdo, as perguntas: que cicatrizes sao essas, e como
chegaram a ser o que sdo hoje? A influéncia africana no portugués popu-
lar do Brasil “foi mais profunda que a do Tupi, embora menos extensa”,
como afirma Gladstone Chaves de Melo?%

Sdo questdes ainda em aberto nos estudos brasileiros. Obviamente,
em se tratando de problemas de aculturacdo e de empréstimos cultu-
rais, toda matéria de estudos da influéncia africana no Brasil tem de ser
interdisciplinar, o que significa estar sujeita ao concurso de diferentes
técnicas e ao exame de outros tipos de dados. Cada vez aumenta mais
o interesse pelos estudos afro-brasileiros e pelo conhecimento maior da
lingua no Brasil nos varios niveis de seus diferentes falares regionais. No
entanto, se continuar a faltar ao antropélogo um embasamento linguis-
tico e nogBes de linguas africanas, pelo menos daquelas que foram fala-
das pelas etnias numérica ou culturalmente superiores no Brasil, e, aos
linguistas, um embasamento antropoldgico e o conhecimento, mesmo
que tedrico, de linguas africanas, dificilmente encontraremos respostas
adequadas para essas questdes, a ndo ser através da literatura em lin-
gua estrangeira, se esses autores estrangeiros ndo se deixarem levar
por informacdes distorcidas da bibliografia afro-brasileira disponivel, sem

39 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 110.
40 MELO, A lingua do Brasil, 1943, p. 59.
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falar da dificuldade posta pela falta de dominio da lingua portuguesa por
parte desses autores estrangeiros.

N&do estamos insinuando que antropdlogos “se convertam” a lin-
guistica ou linguistas “se convertam” a antropologia, tampouco que lin-
guistas e antropdlogos se tornem especialistas em linguas africanas para
entdo se dedicarem ao estudo das manifestagdes culturais brasileiras de
influéncia africana ou a investigacao de certos falares dialetais do Brasil.
Digo apenas que tanto uns quanto outros falam de universais de lingua-
gem e de cultura, e ambos estdo a lidar com evidéncias empiricas sub-
jacentes as quais interagem fatores de ordem socioantropoldgica e etno-
linguistica; por isso mesmo lembro a licdo que nos da Nina Rodrigues, ao
compreender a complexidade do problema e a limitacdo de suas conclu-
sGes sem o recurso da linguistica, quando diz textualmente no capitulo
que ele dedica a linguas e dialetos africanos no Brasil:

N&o sou fildlogo nem possuo infelizmente em linguistica os conheci-
mentos indispensdaveis para apontar, no rico material de estudos
fornecidos pelas linguas africanas no Brasil, todo o proveito que
nele se deve encerrar. Nem a isso me proponho, e tdo somente
neste particular me limitarei a coligir documentos destinados a
estudo e oportunamente trabalhados pelos habeis na especialidade.
Mas aos cientistas patrios, o interesse do estudo das linguas afri-
canas faladas no Brasil se oferece sob aspectos diversos, entre os
quais se salientam o do conhecimento cientifico dessas linguas, e
da indugdo que elas permitem tirar para o conhecimento das nagdes

negras que as falavam, o da influéncia por elas exercida sobre a
lingua portuguesa falada no Brasil*'.

Esta posicdo, ndo sendo nova, como se V€, tem sido reiterada atra-
vés dos tempos com frequéncia cada vez maior, o que Ihe empresta uma
legitimidade indiscutivel, ndo sé pelo nimero de pronunciamentos, como
pela categoria dos que os tém feito.

Na reunido da Associacdo Brasileira de Linguistica, realizada em
Belo Horizonte, em julho de 1975, Yonne de Freitas Leite, do Museu
Nacional e da Universidade Federal do Rio de Janeiro, proferiu uma con-
feréncia sobre “Linguistica e Antropologia” na qual reafirma as declara-
coes que fizera em Floriandpolis por ocasido da reunido da Associacdo

41 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 206.
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Brasileira de Antropologia (dezembro de 1974) quanto a falta de didlogo
que se observa entre linguistas e antropdlogos no Brasil, declaragGes
essas que foram entdo secundadas pelas de Vivaldo da Costa Lima, da
Universidade Federal da Bahia.

Naquela conferéncia, Yonne de Freitas Leite considera curioso o
fato de antropdlogos e estudantes de pds-graduagdo em Antropologia,
acharem a linguistica importante para o seu trabalho, mas ndo sabem,
contudo, precisar em que nem porque, enquanto, entre os linguistas,
ela declara jamais ter encontrado “um que se mostrasse interessado em
saber o que é antropologia”, apesar de a linguistica ter se popularizado na
década de 1950 no Brasil pela possibilidade de oferecer um método rigo-
roso de trabalho a antropologia, e ndo pelo interesse maior em conhecer
as estruturas linguisticas em si e por si. Depois de avaliar as possibilida-
des de colaboragdo entre esses dois campos do conhecimento humano,
terminou por concluir textualmente:

Essa colaboragdo, a meu ver, seria muito mais proficua se an-
tropdlogos e linguistas passassem a dialogar em termos de se

conhecerem quais as perguntas que cada campo esta se fazendo,
que tipos de evidéncia empirica se esta usando*.

Ainda na mesma reunido, Nelson Rossi, do Instituto de Letras da
Universidade Federal da Bahia, em seu relatério sobre a “Situacdo da
Linguistica nos Curriculos de Letras”, apresentado durante o simpdsio O
ensino de Linguistica nos Cursos de Licenciatura, destaca entre os fatores
concorrentes para a defasagem, segundo ele, que se observa nas universi-
dades brasileiras entre o ensino de linguas e o de uma linguistica extrema-
mente formal, a auséncia nos programas curriculares de Linguas/Linguistica
de qualquer uma das linguas representativas das minorias linguisticas no
Brasil, entre elas as linguas africanas de que falamos aqui. Comparando a
situacdo como ele a vé, nos Estados Unidos e no Brasil, o ex-presidente da
Associacdo Brasileira de Linguistica faz o seguinte comentario:

Enquanto no Brasil os mecanismos institucionais dificultam e de-

sestimulam o acesso até mesmo aos elementos culturais das etnias
com que o passado proximo ou remoto assegurou nossa condigdo

42 | EITE, Linguistica e Antropologia, 1975.
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de pais multicultural, condicdo de que nos deveriamos orgulhar,
mas que ndo parece gozar das simpatias de uma sociedade global,
que, ao invés de preserva-la, da a impressdo de procurar ignora-
la, quando ndo dizima-la. Quem se perguntar, ja ndo digo pelo
que existe em nosso curriculo de linguas ou linguisticas eslava(s),
noérdica(s), orientais latu-sensu, mas apenas de linguas ou lin-
guisticas indigenas ou africanas, me entendera sem dificuldade?s.

Presentemente, devido a orientagdo do programa de ensino e
de pesquisa que vem sendo desenvolvido pelo Centro de Estudos Afro-
Orientais da UFBA, ali se encontram pesquisadores brasileiros e estran-
geiros, sobretudo de universidades africanas, entre os quais aquele dia-
logo proficuo de que fala Yonne de Freitas Leite ja se transforma em um
trabalho comum de integracdo do aparato simbolico-descritivo da lin-
guistica gerativa e transformacional e da antropologia social e cultural na
investigagao dos problemas afro-brasileiros.

Finalmente, é a Universidade Federal da Bahia que vem de retomar
os estudos afro-brasileiros, e com toda propriedade, uma vez que, como
nos lembra o ex-presidente da Associacdo Brasileira de Antropologia,
Thales de Azevedo, ao falar sobre “cultura africana e cultura baiana”
durante o I Semindrio de Cultura da Cidade de Salvador:

[...] aqui, ao contrario de outros meios, o que a aculturagdo tem
produzido ndo é a formagdo de subculturas distintas embora in-
evitavelmente caldeadas, porém separadas e autbnomas, nem a
completa substituicdo de uma cultura por outra das que convivem
mas, muito ao contrario, uma sintese em que, descontada a rela-
tiva menor contribuicdo atual das etnias aborigenes, interagem e
buscam unificar-se a tradigao africana e a europeia*.
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Africa descoberta: uma histéria recontada

O que temos para contar esta fundamentado em resultados de pesquisas
que, ha cerca de 10 anos, desenvolvemos no Brasil e em Africa. Esses
resultados permitiram fazer uma reavaliagdo no que diz respeito a pre-
senca negro-africana no Brasil e ja divulgados, de uma maneira mais
ou menos completa, em diferentes oportunidades. Diante disso, a nossa
histéria de hoje podera ser chamada de “Africa descoberta: uma histéria
recontada” para também ndo fugir a semantica do titulo proposto para
esta mesa-redonda.

Para comecar, o nosso trabalho é basicamente voltado para o estudo
da integracao de influéncias negro-africanas no processo cultural brasi-
leiro, e um dos seus objetivos pode ser definido como uma tentativa de
restabelecer uma realidade cientifica que tem sido negligenciada no Brasil.

Essa tentativa teve como ponto de partida elementos novos sé
agora revelados, em virtude de uma reorientagdo metodoldgica em cam-
pos de pesquisa entdo esquecidos ou nao cuidados nos estudos afro-bra-
sileiros, por motivo de ordem histdrica e epistemoldgica’.

A Bahia foi escolhida para estudo de caso, primeiro, por ser a Bahia
reconhecidamente o maior centro de irradiacdes culturais africanas no
Brasil, e, segundo, porque todos nds temos mais ou menos consciéncia de
que os estudos sobre influéncias africanas no Brasil estdo centralizados, na

1 Cf. CASTRO, Antropologia e linglistica nos estudos afro-brasileiros, 1976.



sua grande maioria, nos aspectos mais notaveis do dominio religioso e na
observagdo de determinados terreiros localizados na cidade de Salvador.

Por essa razdo, a pesquisa de campo foi além desses terreiros, do
dominio religioso e da cidade de Salvador, enquanto a abordagem levou
em consideragdo os dados linguisticos manifestados ou subjacentes aos
fatos de natureza socioantropoldgica como fatores de interagdo sociocul-
tural dos fendmenos que foram observados em varios niveis. Por sua vez,
as evidéncias linguisticas, encontradas nos empréstimos lexicais africa-
nos em uso nos falares da Bahia e o portugués do Brasil em geral, ser-
viram como fonte suplementar de informacdo histérica na identificacdo
dos grupos étnicos africanos que foram introduzidos no Brasil durante o
regime da escraviddo. Identificados os étimos provaveis ou precisos de
tais empréstimos, chegamos a identificacdo dos seus falantes africanos.

Entre 1969 e 1972, enquanto nos encontradvamos na Universidade
de Ifé (Nigéria), os dados levantados na Bahia foram submetidos a verifi-
cagao na regidao do Golfo do Benim, na Africa Ocidental. Ai, a pesquisa foi
realizada entre os povos do grupo ewe do Daomé, atual Benim, e entre
os yorubafones, da Nigéria Ocidental, e também no Benim atual. Quatro
anos mais tarde, em 1976, ja na Universidade Nacional do Zaire, esten-
demos a verificagdo desses dados no dominio banto, que, ao contrario da
regido yorubafone, tem sido pouco explorado para estudos comparativos
Brasil-Africa.

Convém lembrar que os povos do grupo ewe ficaram conhecidos
no Brasil pela denominagdo genérica de jeje ou mina e, entre eles, o
grupo fon ou daomeano se destacam como o grupo étnico majoritario. Ja
os yorubafones, sdo tradicionalmente chamados no Brasil de nagd, um
apelido que Ihes foi dado pelos vizinhos daomeanos e depois usado pelos
proprios yorubafones para distinguir, entre eles, os que vivem em territé-
rios do Benim atual, como é o caso do grupo ketu.

Em consequéncia, portanto, da descentralizacdo das pesquisas na
Bahia e em Africa e de uma abordagem interdisciplinar (estamos tratando
de empréstimos culturais), os resultados obtidos permitiram desenvolver
e alargar uma informagdo acurada em campos de pesquisa antes deixa-
dos de lado - o linguistico ou etnolinguistico e o dominio banto - e rever
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posicGes ainda hoje tomadas em torno da avaliacdo de influéncias do
grupo banto e oeste-africanas no Brasil.

Essa controvérsia contribuiu para popularizar, no Brasil, a tendén-
cia de se compreender as diferentes linguas e culturas africanas, em
termos de uma Unica cultura e lingua, a yoruba, principalmente no con-
texto dos candomblés, e terminou por estabelecer a divisdo do Brasil em
duas areas de influéncias africanas-yoruba, na Bahia, e os banto, em
outros estados — como se essas duas supostas areas de influéncias esti-
vessem em dois compartimentos limitrofes, mas estanques entre si. Em
outros termos, a influéncia do grupo banto supostamente ndo deveria ser
encontrada na Bahia, enquanto a influéncia yoruba teria sido relevante
apenas na Bahia.

Para melhor entendermos as razdes que determinaram esse tipo
de orientacdo parcial e de tendéncia etnocéntrica, desenvolvida pelos
estudos brasileiros, é preciso voltarmos um pouco atras e relembrar que
as primeiras pesquisas sobre linguas e religides africanas no Brasil foram
realizadas por Nina Rodrigues, em fins do século XIX, na Bahia.

Naquele momento, a cidade de Salvador estava povoada de oeste-
-africanos, o que contrariava a teoria entdo aceita da quase exclusividade
da presenga do grupo banto no Brasil. Devido a isso, Nina Rodrigues con-
centrou seu estudo entre esses oeste-africanos e terminou por afirmar
que “os nagd eram os africanos mais influentes no Estado”, embora sua
pesquisa ndo passasse da cidade de Salvador, na suposicao, segundo ele
mesmo declara, de que “apds a abolicdo, os africanos afluiram todos para
essa cidade e ai se concentraram”?,

Em 1933, 27 anos apds a morte de Nina Rodrigues, é publicado Os
africanos no Brasil. Esse livro despertou o interesse de diferentes pes-
quisadores, alguns de fama internacional, para os aspectos do candom-
blé, entdo revelados. Entretanto, as pesquisas mais cientificamente bem
orientadas que se seguiram foram, com raras excegdes, centralizadas
nos terreiros que se dizem nago-ketu na cidade de Salvador, os mesmos
observados por Nina Rodrigues.

2 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945.
3 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945.
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Esses terreiros apresentam tragos notaveis da religido dos yoruba-
-nagd e continuam a gozar de grande prestigio sociolégico na Bahia -
presentemente em outros estados - em consequéncia da propaganda
turistica e do fato de muitas de suas personalidades importantes mante-
rem contato direto com a Nigéria iorubafone, através de viagens individu-
ais ou através de seus pesquisadores, muitos deles, como o proprio Nina
Rodrigues, ocupando posicdes de destaque na hierarquia sociorreligiosa
de tais terreiros.

Além da centralizagdo das pesquisas na cidade de Salvador, e entre
0s mesmos terreiros, o habito tradicional de chamar a cidade de Salvador
pelo seu antigo nome de Bahia, sem, no entanto, esclarecer que se trata
da capital e ndo do estado da Bahia, terminou consequentemente popula-
rizando a concepgdo, também inadequada, de que os yorubafones foram
os africanos mais influentes no Brasil. Essa atitude reforgou, por um lado,
os esteredtipos existentes quanto a pretensa inferioridade das culturas
do grupo banto no Brasil em geral e, por outro lado, relegou o segundo
plano a importante presenca dos povos ewe-daomeano entre nds, inclu-
sive na Bahia.

E preciso notar que Nina Rodrigues ndo sé reconheceu a presenca
do grupo banto na cidade de Salvador e demonstrou o seu desinteresse
em estuda-la, ao mencionar o fato de que sabia da existéncia de congos
e angolas pelos arredores daquela cidade, mas que ndo havia estendido
as suas pesquisas até eles, como também admitiu a influéncia ewe-dao-
meana nos candomblés que ele observou, ao declarar textualmente que
“antes se deve dizer uma mitologia jeje-nagé do que puramente nago
prevalece no Brasil”.

Na verdade, ndo obstante os estudiosos do candomblé, como Roger
Bastide, entre outros, considerarem esses determinados terreiros nago-
-ketu de Salvador, como “os mais puros”, talvez querendo dizer os que
mais zelosamente preservam os seus modelos ancestrais, 0 modelo de sua
estrutura religiosa aproxima-se muito mais dos terreiros ou hunkpame
entre os ewe-daomeano, do que de qualquer um dos cultos religiosos
encontrados entre os yorubafones, principalmente os da Nigéria.

4 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 363.
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Basta citar, como exemplo, que tanto a organizacao desses terrei-
ros em espécie de conventos, quanto a estratificacdo e terminologia dos
grupos de iniciagdo, ou barcos na Bahia sdo de origem ewe-daomeana e
ndo yoruba. Esse fato ainda se denuncia pelos nomes daomeanos para o
santudrio ou peji para o quarto de recolhimento dos iniciados ou runcé,
para o altar ou assento; para o espirito guardido ou ajuntd; para os trés
atabaques sagrados ou rum, rumpi e i€, entre outras evidéncias.

Na época de Nina Rodrigues, a predominancia cultural, por tam-
bém numeérica, dos yoruba-nag6 entre os africanos ainda vivos na cidade
de Salvador, devia-se a sua introducdo macica e tardia, entre 1813 e 1851,
na ultima fase do trafico e no momento em que o Brasil passava por um
processo de desenvolvimento urbano que exigia um grande contingente
de mao de obra africana nas cidades localizadas principalmente no litoral.

A concentragdo macica de povos de uma mesma procedéncia
étnica no centro urbano, que lhes oferecia, ao contrario do meio rural,
unia relativa liberdade, foram fatores que permitiram ao oeste-africano,
recém-trazidos para o Brasil, de se organizarem em sociedades fecha-
das, ligadas por tradigbes comuns de lingua e de religido. Acrescente-se
ainda a esses fatores favoraveis o fato de os yorubafones ja trazerem
uma longa tradicdo de empréstimos culturais muituos com os daomea-
nos, sobretudo no campo da religido, e, depois de cessado o trafico para
o Brasil, continuarem a manter vivas relacdes com seus territorios de
origem, através do comércio dos chamados “produtos da costa” (obis,
orobds etc.). Esse comércio de produtos necessarios a manutengdo dos
cultos estabeleceu-se entre as cidades de Salvador e Lagos, capital da
Nigéria, até os primeiros anos deste século, segundo o testemunho do
préprio Nina Rodrigues®.

Quanto aos povos do grupo banto, que ocupam territérios ao sul da
Linha do Equador e ficaram conhecidos como congos, angolas etc., foram
introduzidos no Brasil na condicdo de escravizados rurais, para o des-
bravamento e povoamento da terra, desde o primeiro século da col6nia.

Consequentemente, os povos banto encontraram-se isolados, con-
finados nas senzalas, misturados etnicamente entre si e a contingentes

5 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 160.
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de indigenas numa condicdo que ndo Ihes permitia adaptar-se a realidade
de uma nova situagdo sem quebra violenta de seus padrdes culturais, e
cujo Unico recurso de liberdade era a fuga para os quilombos.

Em contraposicdo, o processo mais prolongado de contatos
interétnicos e interculturais e a predominancia numérica banto em todo
o Brasil colonial terminaram por fazer a influéncia do grupo banto tdo
profunda e penetrante em determinados elementos da lingua, religido
e folclore que o brasileiro de hoje ndo se percebe que esses elementos
determinados sao de origem africana. Quando essa identificacdo chega
a ocorrer, sobretudo nos aspectos mais notaveis do dominio religioso,
h& uma tendéncia de lhes atribuir uma origem yoruba, mesmo quando
ndo o sdo, como € o caso da palavra candomblé, cuja origem banto é
indiscutivel®. Essa atitude, por si s, ja denuncia o fato de a influéncia
yorubd ser mais localizada e de mais facil observagdo empirica, por ser
mais recente e menos integrada.

Como exemplo da penetragdo do grupo banto no dominio da reli-
gido, ao lado da palavra candomblé e das macumbas e umbandas, basta
indagar as razbes por que Cosme e Damido sdo cultuados por brasileiros
de todas as camadas sociais, inclusive pelos que se dizem catdlicos mais
auténticos, como se fossem criancas e gémeos, quando para a Igreja
Catolica se tratam de médicos e amigos, dois adultos que nem sequer
eram irmaos. Entretanto, nas regides do Brasil em que lhes sdo ofere-
cidas comidas a base de azeite de dendé, esse traco é imediatamente
reconhecido como de influéncia africana, e mais acertadamente da Africa
Ocidental, onde o dendé é condimento muito mais frequente na comida
diaria do africano, a mesma comida que todos os africanos oferecem ritu-
almente as suas divindades. Ja nas regiGes do Brasil onde ndo se usa o
dendé, a Cosme e Damido sdo oferecidos doces, bombons, cartuchos da
dogaria portuguesa, sem a menor consciéncia de que esse tipo de com-
portamento é o resultado da transferéncia para os santos catdlicos do
culto africano as criangas gémeas.

Tal tipo de dado tanto denuncia uma penetragdo de valores religio-
sos africanos no dominio do catolicismo no Brasil em geral — a contraface

6 Cf. CASTRO, Antropologia e lingliistica nos estudos afro-brasileiros, 1976, p. 117.
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do chamado sincretismo das religiées africanas com a religido catdlica no
Brasil - quanto evidencia a profundidade e extensdo, por ser mais antiga,
da influéncia do grupo banto no processo cultural brasileiro.

No dominio da lingua portuguesa do Brasil, observa-se melhor a
profundidade e extensdo da influéncia do grupo banto através do nliimero
de empréstimos lexicais em uso no portugués do Brasil em geral, sem
que haja consciéncia de sua origem africana por parte do falante comum
brasileiro. Esses empréstimos estdo de tal maneira integrados ao sistema
linguistico do portugués que ja demonstra uma antiguidade maior, que for-
mam diferentes derivados portugueses a partir de uma mesma raiz banto.
E 0 caso, entre outros, de corcunda, cagula, maconha, umbanda, tanga etc.

Quanto ao dominio do folclore, as manifestacées tradicionais brasi-
leiras de influéncia africana portam nomes que denunciam banto. Ao lado
do samba, temos os congos, os mogambiques, a capoeira de Angola etc.,
todos falando de Aruanda ou Luanda, mas no sentido de toda a Africa
Negra, a Africa mitica, morada dos deuses e povoada de entes fantasti-
cos, como os tutus, os zumbis, as calungas que vivem no mundo banto e
nos acalantos e contos populares brasileiros’.

Para finalizar, convém deixar bem claro que ndo estamos querendo
fazer a exaltagdo das culturas do grupo banto para minimizar a notavel influ-
éncia dos yoruba-nag6 no Brasil. Pelo contrario, nosso propdsito é mostrar
que os dados que levantamos no Brasil e em Africa contrariam certas con-
cepcOes generalizadas pelos estudos brasileiros, por ressaltar o seguinte:

e O maior ou menor grau de resisténcia que foi oferecido @ mudanga e a interagdo
pelos diferentes povos africanos, introduzidos no Brasil durante a escraviddo
decorrente de fatores sociais e histéricos mais ou menos favoraveis, e ndo devido
a superioridade de uma determinada cultura;

e A presencga yoruba-nagd ndo s6 foi marcante na Bahia, como em outros estados
do Brasil, em que seu contingente foi menor do que o da Bahia, mas igualmente
influente, como no Maranhdo e em Pernambuco;

e A presenga ewe-daomeana ou jeje-mina no Brasil foi também marcante no
dominio religioso, a exemplo do que se observa no modelo de candomblé urbano
da Bahia e na Casa das Minas, em S&o Luis do Maranhdo;

e Os banto, por mais de trés séculos, estiveram sempre presentes em todas as
regides do Brasil em que se exigiu a mdo de obra africana.

7 Cf. CASTRO, Contos populares da Bahia: aspectos da obra de Silva Campos, 1976.
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Os falares africanos na interacao social do Brasil
colOnia

Datam, dos anos seguintes a Abolicdo, os primeiros estudos que tratam
de influéncias africanas no Brasil, do negro ndo como uma maquina eco-
ndémica, mas como um elemento formador da cultura nacional.

No entanto, sdo poucas as contribuicdes relativas aos aspectos lin-
guisticos dessas influéncias em geral e, em particular, aos falares africa-
nos na interagdo social dos primeiros séculos. Ndo por falta de interesse
de nossos pesquisadores, mas, primordialmente, por uma ampla falta de
conhecimento daqueles povos africanos que foram introduzidos no Brasil
para o trabalho escravizado.

Isto se deve, por um lado, a insuficiéncia de documentagdo histo-
rica, de bibliotecas especializadas, de documentos linguisticos da época
da escraviddo, e, por outro lado, a tendéncia de esse conhecimento ser
considerado mais como objeto de pesquisa do que como uma possivel
contribuicdo a pesquisa, e que desperta o interesse exclusivo dos africa-
nistas e dos especialistas em estudos afro-brasileiros.

Tal tendéncia foi desenvolvida em consequéncia mesmo da orien-
tagdo tedrico-metodoldgica que tomaram esses estudos no Brasil, sobre-
tudo no que diz respeito a problematica de influéncias africanas no domi-
nio religioso, hoje contando com uma bibliografia consideravel, inclusive
em lingua estrangeira. A controvérsia estd em torno da avaliagdo da influ-
éncia nag06-yoruba na Bahia, e banto, mais propriamente kimbundo, em
outros estados do Brasil.



Em geral, a repercussdo no meio cientifico dessas contribuicbes
linguisticas no dominio dos estudos afro-brasileiros corresponde a menos
do seu valor real, pois se trata de obras pioneiras dos anos 30 e 40, hoje
consideradas como classicas, e que tém visto reedicbes sem a necessaria
apresentacdo critica.

No que se refere ao portugués do Brasil, a controvérsia concerne a
avaliacdo da parte de arcaismos e de regionalismos face a parte de inter-
feréncia africana ou amerindia na linguagem popular e nas diferencas que
o afastam, na fonologia, do portugués de Portugal, embora ndo tenha
sido preocupacdo maior da parte de nossos especialistas o conhecimento
de linguas africanas.

Em 1888, quando Silvio Romero, em Estudos sobre a poesia popu-
lar do Brasil (1879-1880)!, taxava como uma vergonha para os cientis-
tas brasileiros que nenhum de nossos trabalhos tivesse sido dedicado ao
estudo das linguas e das religides africanas, é publicado, também no Rio
de Janeiro, o Dicionario gramatical?, de Jodo Ribeiro.

Sob a entrada “Negro, elemento”, Jodo Ribeiro considera “toda
sorte de alteragGes produzidas na lingua do Brasil pela influéncia de lin-
guas africanas”, afirmando que essas alterages, ao contrario do que se
pensava - referia-se aos trabalhos pioneiros de Macedo Soares —, eram
bastante profundas tanto no Iéxico quanto no sistema gramatical do por-
tugués. Entre essas alteracdes, ele atribui a reducdo das formas verbais
e a simplificacdo das flexGes de plural na fala popular a influéncia de
linguas africanas ou da lingua tupi. Sob a mesma entrada, na edigdo de
1906, Jodo Ribeiro, depois de esclarecer que iria tratar da influéncia do
kimbundo por falta de outros documentos especializados, traz um inven-
tario de 57 empréstimos lexicais africanos no portugués do Brasil, entre
0s quais, que precisamos hoje, quatro sao de origem oeste-africana e ndo
do grupo banto (abada, malé, abaré e acaca)3.

Essa limitacdo bibliografica reforcava a teoria vigente até 1933,
ano da publicacdo de Os Africanos no Brasil, de Nina Rodrigues, da

! ROMERO, Estudos sobre a poesia popular do Brasil (1879-1880), 1888.

2 RIBEIRO, Dicionario gramatical, 1906.

3 Para os itens lexicais africanos mencionados neste trabalho e seus étimos, cf. CASTRO, De lintegration
des apports africains dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976, v. 1, cap. 3.
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exclusividade das influéncias do grupo banto no Brasil, ainda mais por-
gue o Rio de Janeiro, onde foram feitas as primeiras observagdes sobre o
assunto, era uma regido marcada pela presenga de africanos importados
da costa de Angola.

Em 1890, dois anos apos aquela adverténcia formulada por Silvio
Romero, Nina Rodrigues inicia os estudos de antropologia afro-brasileira
na cidade de Salvador, no momento em que essa cidade estava povoada
de oeste-africanos. Devido a isso, Nina Rodrigues concentrou suas pes-
quisas entre esses povos e demonstrou o seu desinteresse pela popula-
cdo do grupo banto que também vivia em Salvador, ao declarar que sabia
da existéncia de alguns congos e angolas nos arredores da cidade, mas
ndo havia estendido suas pesquisas até eles®.

Preocupado em documentar um vocabulario (cerca de uma centena
de palavras) de cinco linguas do oeste-africano — grunce, jeje (mabhi),
canuri e tapa - de que ainda se lembravam alguns de seus representan-
tes na cidade de Salvador, Nina Rodrigues ndao chegou a fazer o mesmo
para a lingua yoruba nem para o que denominou de dialeto nago.

Em primeiro lugar, ele deve ter se deixado impressionar pelo fato,
segundo o seu testemunho, de os nag6-yoruba terem sido tdo numerosos
e influentes em sua época que o yoruba chegou a ser ensinado a negros
baianos por outros negros que aprenderam a ler e a escrever essa lingua
nas escolas dos missionarios em Lagos, capital da Nigéria. Entre outros,
esta o caso do Babalad Martiniano do Bonfim contado por Edison Carneiro
em Candomblés da Bahia®. Em segundo lugar, provavelmente porque o
chamado dialeto nag6, em suas palavras, “uma espécie de patois abas-
tardado do portugués e de outras linguas africanas”, era a linguagem
de comunicagdo usual entre a populacdao negra e mestica da cidade de
Salvador, uma populagao hoje calculada aproximadamente em 75% do
seu total. No entanto, em sua obra, as palavras de lingua yoruba, ele
as registra ao longo da descricdao dos aspectos religiosos dos candom-
blés que se dizem de nacdo nag6-ketu, os Unicos que mereceram a sua

4 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 193.
5 CARNEIRO, Negros bantos, 1937, p. 102.
® RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 261.
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atengdo. Esses candomblés ainda se valem de uma terminologia religiosa
de larga procedéncia africana, mais aparentemente yoruba.

O capitulo VII - “Sobrevivéncias africanas, as linguas e as belas-
-artes nos colonos pretos” - é dedicado a mostrar a importancia do conhe-
cimento de linguas africanas por parte dos estudiosos brasileiros. Pela
primeira vez, é invocado o principio metodoldgico que afirma como indis-
pensavel o conhecimento dessas linguas para a determinacdo dos povos
que as falavam e para a compreensdo melhor de suas influéncias no Brasil.

Procurando suprir essa deficiéncia, Nina Rodrigues compara os
dados de suas pesquisas com os resultados dos trabalhos do Coronel Ellis
sobre os povos yorubd e ewe da antiga Costa dos Escravos e também
com a gramatica e vocabulario yoruba do Rev. Samuel Ajayi Crowther.
Ao final, ele termina por concluir pela quase exclusividade das influéncias
yoruba na Bahia, embora as suas pesquisas ndo tivessem passado do
ambito urbano da capital, na suposigdo, segundo ele mesmo declara, de
que, “apods a Abolicdo, os africanos afluiram todos para essa cidade e ai
se concentraram”’.

A partir dai, a literatura especializada que se seguiu, com raras
excegoes, fundamentada na observacdo dos mesmos candomblés estu-
dados por Nina Rodrigues, terminou por consagrar a divisdo do Brasil em
duas supostas areas de influéncias africanas — yoruba na Bahia, e banto
em outros estados - como se essas duas areas estivessem colocadas em
dois compartimentos limitrofes, mas estanques entre si, sem levar em
consideragdo que os yoruba chegaram na Ultima fase do trafico e que
foram concentrados macigamente na cidade de Salvador. Como essa geral-
mente é tratada pelo seu antigo nome de Bahia, nédo foi dificil a generali-
zagdo da influéncia yoruba a todo o estado, da mesma maneira que nago
passou a ser sinénimo de africano ou de qualquer lingua africana na Bahia.
Exemplo disso é Arthur Neiva considerar como nagd dois versos de evi-
dente origem do grupo banto que foram registrados pelo poeta Gregério
de Matos e Guerra na cidade de Salvador durante o século XVII®.

7 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 172.
8 S30 estes os versos: “Que mengui colo moambundo/mazanha, malunga e ma”. Cf. NEIVA, Estudos da
lingua nacional, 1940, p. 69.
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Descontadas as teorias racico-bioldégicas que eram vigentes em
sua época, e hoje superadas, o livro de Nina Rodrigues é da maior impor-
tancia para a historiografia brasileira pelos elementos etnograficos que
encerra e como precursor dos estudos africanistas no Brasil.

Em 1933, no mesmo ano da primeira edicdo de Os africanos no
Brasil - a quarta edigdo é de 1976, com intervalo de 31 anos para a ter-
ceira - saem publicados O elemento afro-negro na lingua portuguesa e A
influéncia africana no portugués do Brasil.

Em O elemento afro-negro na lingua portuguesa, Jacques
Raymundo faz uma sistematizacao dos fatos que, segundo ele, constitu-
iram “a lingua dos escravizados no Brasil, uma linguagem prdpria, mes-
clada do idioma natal e do portugués, a que se ajuntou a contribuicdo
vocabular do indigena, e que determinou as alteragdes ainda hoje nota-
das no fonetismo, no ritmo e na sintaxe de nossa fala popular™.

Em nivel de vocabulario, pela primeira vez é feita uma tentativa
de classificacdo e de analise linguistica dos empréstimos lexicais africa-
nos no portugués do Brasil ou, na sua definigdo, “palavras africanas que
entraram para a lingua portuguesa”. Essas, ele as classifica em primarias
e secundarias. As secundarias sao os derivados portugueses a partir de
uma mesma raiz africana, como dendezeiro < dendé§, incluindo entre elas
os “compostos de um segundo elemento portugués” que hoje chamamos
de empréstimos hibridos, como é o caso de azeite de dendé, por exemplo?®.

Ao final do trabalho, Jacques Raymundo faz um inventario de 309
palavras consideradas por ele como de origem africana no falar brasileiro
e mais 132 toponimos. Em 1936, em O negro brasileiro e outros estudos!?,
0 mesmo autor transcreve uma outra relagdo de termos tidos como affri-
canos. Como no trabalho anterior, hd uma tendéncia abusiva de buscar
etimologias nas linguas yoruba ou kimbundo.

A influéncia africana no portugués do Brasil*?, de Renato Mendonga,
tem uma segunda edicdo, aumentada e ilustrada, em 1935. O autor

9 RAYMUNDO, O elemento afro-negro na lingua portuguesa, 1933, p. 75.

10 Os empréstimos ainda podem ser: lexicais (dendé, corcunda etc.) e por decalque ou tradugdo (pai de
santo, despacho etc.). Cf. CASTRO, De l'integration des apports africains dans les parlers de Bahia au
Brésil, 1976, v. 1, p. 142-145.

11 RAYMUNDO, O negro brasileiro e outros estudos, 1936.

12 MENDONGA, A influéncia africana no portugués do Brasil, 1935, p. 112-124.
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procura sistematizar os fatos de nossa linguagem popular que se lhe afi-
guram como resultado direto do contato de linguas africanas com o por-
tugués europeu antigo. Com ligeiras alteragdes, ele reproduz o mesmo
estudo em O portugués do Brasil*?, publicado em 1936.

A obra de Mendonga teve uma quarta edicdo em 1974, ainda com
0 mapa da “Distribuicdo do elemento negro no Brasil colonial e imperial”
pondo em destaque a divisdo do Brasil naquelas duas supostas areas de
influéncias africanas. Convém notar que ela traz uma classificagdo das lin-
guas africanas ja superadas pelos estudos de Greenberg desde 1955.

O glossario encerra 375 termos, entre os quais alguns sdo de ori-
gem africana, e outros sdo analisados a partir de étimos discutiveis ora
do yoruba, ora do kimbundo. Fato positivo do seu glossario é a indicacdo
das areas geograficas de ocorréncia de cada termo e daqueles que se
encontram entre os candomblés, o que ja deixa entrever o seu uso asso-
ciado a diferentes contextos socioculturais.

Em 1936, Dante de Laytano publica, em Porto Alegre, Os africa-
nismos no dialeto gaticho, um estudo de 173 vocabulos, na sua maioria
de procedéncia do grupo banto, em uso no Rio Grande do Sul, e alguns
também no Uruguai e na Argentina. Na introdugdo, ele admite que “a
geografia linguistica dos falares negros no Brasil, vista pelas suas origens
no continente africano, serve para informar da procedéncia de nossos
povos pretos”'4. Estudo semelhante é o de A. Tendrio de Albuquerque,
Gauchismos, a linguagem do Rio Grande do Sul, de 1954, e sobre a influ-
éncia do negro na geografia linguistica brasileira, em que ha um capitulo
em Ensaios de geografia linguistica de Eugénio de Castro, datado de 1941.

Em 1938, é publicado Africanos no Brasil, de Nelson de Senna, um
pequeno estudo que pretende ser sobre a influéncia “na linguagem e nos
costumes do povo brasileiro”, com alguns termos de evidente origem do
grupo banto associados em geral as manifestacGes folcléricas brasileiras.

Ja em O negro e o garimpo em Minas Gerais'®, de 1944, segunda
edicdo de 1964, Aires da Mata Machado Filho nos da noticia de um dia-
leto de base banto na localidade de S&o Jodo da Chapada, ao norte de

13 MENDONGA, O portugués do Brasil, 1936, 183-194.
14 | AYTANO, Os africanismos no dialeto gadcho, 1936, p. 19.
15 MACHADO FILHO, O negro e o garimpo em Minas Gerais, 1944.
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Minas Gerais, com um léxico de 219 palavras africanas em uso no falar da
populacao negra local. Precisamos todas como de origem do grupo banto,
principalmente umbundo e kikongo.

Fora esses trabalhos, hoje considerados como classicos, foram
publicados no Brasil, em estudos nao especializados no assunto, alguns
Iéxicos de palavras africanas encontradas em diversos falares regionais
brasileiros e na terminologia religiosa dos candomblés da Bahia.

No que se refere ao dominio dos estudos do portugués do Brasil,
em 1946, Gladstone Chaves de Melo, em A lingua do Brasil*®, comeca o
capitulo III - “A influéncia africana” — chamando a atengdo dos homens
de ciéncia brasileira para o fato da bibliografia sobre a questdo de linguas
africanas no Brasil ser bastante pobre e que geralmente a paixdo tem
obscurecido o senso critico de nossos pesquisadores.

Depois de fazer uma avaliagdo critica das obras de Jacques Raymundo
e de Renato Mendonga, salientando alguns fatos linguisticos que encontra-
riam explicagdo na propria deriva da lingua portuguesa, Gladstone Chaves
de Melo admite que a influéncia mais profunda das linguas africanas no
portugués brasileiro se fez sentir “na morfologia, na simplificacdo e redu-
cao das flexdes de plural e das formas verbais na fala popular”’.

Além desse tipo de influéncia que ele chama de vertical e a consi-
dera “mais profunda que a do tupi”, reconhece ainda uma influéncia hori-
zontal, a da contribuicdo africana ao Iéxico, nas suas palavras, “menos
extensa que a do tupi, mas igualmente significativa para o enriqueci-
mento da lingua portuguesa”. Ao final, termina por admitir ter havido
“duas linguas gerais de negros no Brasil, de acordo com a procedéncia
desses: 0 nagd ou yoruba na Bahia, e o kimbundo em outras regiées”s.

Em 1963, em segunda edigdo, revista e aumentada pelo autor,
é publicado Introducdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil*®, de
Serafim da Silva Neto. Trata-se de um estudo apoiado na etnografia e na
historia social do povo brasileiro.

16 MELO, A lingua do Brasil, 1946.

17 MELO, A lingua do Brasil, 1946.

18 MELO, A lingua do Brasil, 1946, p. 61-62.

19 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963.
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Depois de p6r em evidéncia que o portugués brasileiro ndo é um
todo, um bloco uniforme, mas um conceito coletivo que se pode desdo-
brar em varios niveis de acordo com as ocasibes, as regides e as clas-
ses sociais, Serafim da Silva Neto declara que “no portugués brasileiro
ndo houve, positivamente, influéncia de linguas africanas ou amerindias”,
considerando a simplificacdo e redugao das formas verbais e das flexdes
de plural na fala popular como “cicatrizes da tosca aprendizagem que da
lingua portuguesa, por causa de sua misera condicdo social, fizeram os
negros e os indios"2.

Quanto a influéncia africana, ele admite que essa se fez sentir
por acdo urbana e por agdo rural naquelas areas onde outrora houve
grande concentracdao de mao de obra escravizada. E esclarece: “A pri-
meira foi exercida nas cidades do litoral pelas mucamas e negros de ser-
vicos domésticos. A segunda operou-se nos campos do interior em face
da numerosa escravaria carreada para as fainas agricolas”. Mais adiante,
acrescenta que “no tocante aos indios, que cedo sairam da cidade, so
podemos falar em influéncia rural”2t.

Introducgdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil é um estudo
voltado para salientar que o fundo dialetal dos falares brasileiros, no que
a lingua do Brasil se diferencia da de Portugal, é de carater arcaizante e
conservador, sobre o qual a acdo de aloglotas, neste caso os indigenas
brasileiros e os africanos, se fez sentir sobretudo no vocabulario, desde
quando o portugués nunca deixou de ser modelo linguistico ideal no Brasil.
No entanto, Serafim da Silva Neto termina por admitir textualmente: “Nao
somos daqueles que veem interferéncias linguisticas a todo preco e a todo
risco, mas em ambientes linguisticos e sociais como no Brasil dos sécu-
los XVI, XVII e XVIII, é preciso ndo perder de vista essa possibilidade, ao
menos para exame, como hipétese de trabalho”?2.

Os organizadores do I CONSEL ndo perderam de vista essa pos-
sibilidade. O convite que nos foi formulado ja determinava o tema da
exposicdo: os falares africanos na interacao social dos primeiros séculos.

20 s1LVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 107.
21 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 111 e 118.
22 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 187.
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A escolha desse tema reflete uma abertura nos “estudos de lin-
guistica afro-negra no Brasil e em relagdo aos contatos e influéncias dos
falares africanos com/na lingua portuguesa da fase colonial”, como o defi-
niu o Professor Silvio Elia, em carta pessoal que nos fez. E essa aber-
tura vem no momento preciso. Enquanto em Africa aumenta o volume
de trabalhos cientificos sobre os povos e as linguas africanas, no Brasil,
esse conhecimento tende a aumentar na medida em que se estreitam as
relagdes no campo da pesquisa e do ensino com diversas universidades
africanas através de programas de cooperagdo e intercambio culturais.
Sobre outro plano, cada vez tem sido maior o volume de trabalhos cienti-
ficos no dominio da lingua portuguesa e dos falares brasileiros.

Essa reunido € interdisciplinar como interdisciplinar é a matéria de
estudos daquilo que, dentro de uma otica histérica relativa as origens,
poderemos chamar de sobrevivéncias africanas no Brasil.

Como, porém, chegar as origens de aproximadamente 12 milhdes
de africanos de varias procedéncias étnicas que foram introduzidos no
Brasil durante mais de trés séculos, se faltam os documentos oficiais
relativos ao trafico, queimados para obedecer a Circular Governamental
de 13 de maio de 1891, e a documentacdo existente, como os raros tes-
temunhos que ficaram da época quanto a maneira como vivia a massa
escravizada ndo levam em consideracdo a variedade étnica do negro?
Restam as evidéncias linguisticas para suprir a deficiéncia da informacao
histdrica. Essas evidéncias se encontram basicamente nos empréstimos
lexicais africanos no portugués do Brasil.

No estagio atual, em que se acham as pesquisas relativas ao
assunto no Brasil?, as evidéncias linguisticas denunciam a predominancia
de povos procedentes de duas regides subsaarianas: a regido do oeste-
-africano, ao norte da Linha do Equador, e o dominio banto, na extensao
sul da Linha do Equador.

O dominio banto compreende hoje centenas de linguas faladas
aproximadamente por 80 milhGes de pessoas, em um territério relativa-
mente maior e menos densamente povoado do que aquele onde foi esta-
belecido o trafico na Africa Ocidental.

23 Cf. CASTRO, De l'integration des apports africains dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976, v. 1.
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A principal caracteristica das linguas do grupo banto é o seu sistema
classificatério de prefixos nominais que, a depender da lingua, varia entre
18 e 19. Esses se organizam em pares para marcar o singular e o plural de
cada classe (Classe 1/2, 3/4 etc.), que frequentemente corresponde a um
determinado valor semantico, como ‘animal’, ‘locativo’, ‘aumentativo’ etc.
como no exemplo da propria palavra ba-ntu, plural de mu-ntu, *homem’
(Classe 1/2) ou ka-nlunga, ‘calunga’, com prefixo diminutivo classe 12 ka-.

As linguas do grupo banto possuem entre cinco a sete vogais orais
e desconhecem as vogais nasais. A sua estrutura silabica é {N, (C) V},
ou seja, N (nasal silabica), CV ou V (consoante e vogal ou vogal). O proto-
banto, reconstruido pelos bantuistas que lhe atribuem uma existéncia de
mais de trés milénios, é a lingua m&e de todos os falares do grupo banto?*.

Até agora, as evidéncias linguisticas encontradas nos empréstimos
lexicais africanos no portugués do Brasil apontam as linguas das zonas H
e R, na classificagdo de Guthrie?s, como as mais impressivas, destacando-
-se entre elas as linguas étnicas majoritarias kimbundo e kikongo da zona
H, e umbundo da zona R. E importante notar que em umbundo é ates-
tado, diante dos prefixos classificatdrios, exceto na classe 5, um artigo
demonstrativo o- que os bantuistas chamam de aumento. Esse aumento
pode-se ver no proprio etnénimo ovimbundo, povos de lingua umbundo
(R 11), geograficamente concentrados na regidao de Benguela, na costa
sul de Angola.

O kimbundo (H 21) é falado pelos ambundo, concentrados maci-
camente na regido central de Angola, entre Luanda e Malanje, compre-
endendo também Ambriz, ao norte, zona mais ou menos equivalente aos
territorios do antigo Reino de Ndongo, conhecido pelos traficantes como
Angola, nome tomado ao titulo do soberano ou Ngola.

O kikongo (H 16), falado pelos bakongo, engloba diversos diale-
tos geograficamente localizados ao sul da Republica Popular do Congo,
no enclave de Cabinda, no Baixo-Zaire (foz do rio Congo) e ao norte de
Angola, zona correspondente ao antigo Reino do Congo.

24 Cf. MEEUSSEN, Bantu Grammatical Reconstructions, 1967.
25 GUTHRIE, Comparative Bantu: an Introduction to the Comparative Linguistics and Prehistory of the
Bantu Languages, 1971.
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Quanto as linguas do oeste-africano, tradicionalmente incluidas
entre as linguas ditas sudanesas, destacam-se como majoritarias as lin-
guas da grande familia kwa, na classificacdo de Westermann e Bryan?,
confirmada por Greenberg?’. Seus principais representantes no Brasil
foram os yoruba ou nagd, e os povos de lingua ewe, esses Ultimos gene-
ricamente conhecidos entre nds por minas ou jeje.

Os povos de lingua yoruba encontram-se geograficamente concen-
trados na Nigéria Ocidental e nos territérios limitrofes do antigo Reino de
Ketu (Ketu), hoje na Republica Popular de Benim, ex-Daomé, onde sdo
conhecidos pela denominacdo de nagé.

O grupo de linguas ewe compreende diversos subgrupos (mina,
ewe, gun, fon etc.) falados em territorios da Republica Popular do Benim
e no Togo. Entre elas, destaca-se como lingua majoritaria o fon, falada
pelos fons ou daomeanos, concentrados geograficamente no planalto
central de Abomé, capital do antigo Reino do Daomé, no Benim atual.

Essas linguas da familia kwa possuem sete vogais orais mais as
nasais correspondentes, e sua estrutura silabica em geral é {N, (C)V),}
como nas linguas do grupo banto?.

Nessa multiplicidade de linguas, como se processaram as comu-
nicagdes interétnicas nos primeiros séculos do Brasil, ou seja, como se
comunicavam aqueles africanos entre si e com o grande nimero de colo-
nos portugueses, estrangeiros, traficantes, comerciantes, militares etc.,
com 0s quais, por essa ou por aquela razdo, entravam em contato direto
ou permanente?

Essa é outra questdo logica, cuja resposta vai depender da teori-
zagdo de possibilidades extralinguisticas que interagiram em diferentes
situacdes e graus variados de contatos linguisticos e culturais no inter-
curso de trés séculos?®. Essas possibilidades facilitaram a emergéncia dos
falares africanos sob certas formas presumiveis, mais ou menos perma-
nentes, que chamaremos de dialeto das senzalas, dialeto rural, dialeto

26 WESTERMANN; BRYAN, Languages of West Africa, 1953.

27 GREENBERG, Studies in African Linguistic Classification, 1955.
28 Cf. HYMAN, Nasals and Nasalization in KWA, 1972.

2% Cf. WEINREICH, Languages in Contact, 1953, p. 2-3.
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das minas e dialetos urbanos. Ao longo desse processo de emergéncia,
em linhas gerais, temos de considerar:

e As condigdes em que se estabeleceu o trafico ao sul e ao norte do Equador;

e Os acontecimentos politicos e econémicos que orientaram o trafico entre uma
determinada regido africana e da col6nia;

e A condigdo social do escravizado do eito face ao escravizado doméstico, das
minas e urbano;

e O prestigio socioldgico do escravizado ladino e do crioulo face ao escravizado
liberto.

Iniciado o tréfico entre Brasil e Africa, ja na primeira metade do
século XVI, observou-se a confluéncia do portugués europeu antigo e de
linguas africanas ao encontro de linguas indigenas brasileiras.

Aqueles primeiros contingentes de africanos foram introduzidos no
Brasil como negros da Guiné, ou seja, da Costa da Guiné. Esta, na época,
podia significar toda a extensdo da Costa Atlantica do continente africano
que vai do Cabo Branco, no oeste-africano (Senegal), até a embocadura
do rio Congo, no dominio banto, ao longo da qual os portugueses haviam
se instalado em busca de ouro e de escravizados desde o século XV.

Dai também foram extraidas, para Lisboa, levas de escravizados
que se multiplicaram a ponto de surgirem, na literatura portuguesa do
século xVI, imitagbes do falar crioulizante do negro em Portugal®®. Do
outro lado, em Africa, o portugués do século XV e XVI tinha se desenvol-
vido como lingua veicular nos estabelecimentos da costa e na corte do
Reino do Congo, onde os portugueses fizeram uma desastrosa tentativa
de evangelizagao3!.

No Brasil recém-descoberto, a inadaptabilidade do indigena ao tra-
balho escravizado, agricola e sedentario, mais a protecdo que logo cedo
comegaram a gozar dos jesuitas contra a sua escravidao, resultaram no
aumento do volume do trafico com Africa nos fins do século XvI, a fim de
atender a demanda crescente de mdo de obra nas plantacdes da cana-
-de-aclcar e nos trabalhos de engenhos estabelecidos sob o regime de
casa-grande e senzala.

30 Cf. VICENTE, O Clérigo da Beira, 1965, p. 68.
31 DUFFY, Portuguese Africa, 1961, p. 68-87.
32 Cf. FREYRE, Casa-grande e senzala, 1964.
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Em consequéncia disso, a partir do século XVII, as linguas indige-
nas perderam a sua razdo de ser como lingua veicular nos estabelecimen-
tos da costa e comegaram, sem duvida nenhuma, a ser substituidas pelas
linguas africanas nas senzalas.

Nessas se misturavam africanos de diferentes procedéncias étnicas
a um contingente de indigenas, a fim de evitar rebelides que pusessem
seriamente em perigo a vida de seus proprietarios numericamente infe-
riorizados e localizados em areas interioranas, isoladas e de dificil acesso,
sem grandes comunicagdes umas com as outras. Essa mistura étnica numa
mesma senzala era a principal salvaguarda dos proprietarios contra as
revoltas de escravizados que nado deixaram de eclodir em diferentes luga-
res e épocas, como a que deu origem ao Quilombo dos Palmares, em
Alagoas do século XVI ou, ainda, as InsurreicGes dos Malés, escravizados
islamizados, durante a primeira metade do século XIX, na Bahia.

Nas senzalas, a necessidade de comunicacdo entre povos linguisti-
camente diferenciados deve ter provocado a emergéncia de uma espécie
de lingua franca ou dialeto das senzalas. O desenvolvimento desse dialeto
pode ter sido em parte facilitado pelas tendéncias internas de desenvol-
vimento ndo sé das linguas do grupo banto, como de certas linguas do
grupo banto e kwa, o que levou Greenberg a classifica-las em uma sé
familia por ele denominada de Congo-Cordofaniano®.

Também é compreensivel se o processo de nivelamento - conse-
quéncia do isolamento tanto quanto do contato direto e permanente de
numerosos grupos linguisticamente diferenciados nas senzalas - tivesse
sido induzido pela lingua do grupo etnicamente majoritario ou de maior
prestigio socioldgico.

Pelas cifras existentes para o trafico com o dominio banto durante
trés séculos consecutivos3*, os dialetos das senzalas de base banto pro-
vavelmente foram os mais numerosos e extensos no Brasil. Da mesma
maneira, Serafim da Silva Neto pensa em relagdo ao dialeto que necessa-
riamente se desenvolveu nos quilombos, como nas senzalas, acrescenta-
mos nods, sobretudo no Quilombo dos Palmares®.

33 GREENBERG, The Languages of Africa, 1966.
34 Cf. GOULART, A escraviddo negra no Brasil, 1975.
35 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 119.
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Por sua vez, as evidéncias linguisticas parecem atestar esses fatos.
Primeiro, os empréstimos lexicais africanos no portugués do Brasil, asso-
ciados ao regime da escravatura, sdo em geral de étimo do grupo banto
(quilombo, senzala, mucama); depois, Zumbi ou Ganga Zumba, nome
dos lideres dos Palmares, titulo tradicionalmente atribuido a chefes locais
no dominio banto. Sobre um outro plano, os folguedos tradicionais bra-
sileiros que portam nomes denunciando uma influéncia do grupo banto,
tais como Quilombos, Congos, Mocambiques, sao atestados em diferentes
zonas rurais do Brasil*¢, Em geral, eles se referem ao Manicongo, titulo do
Rei do Congo, e cantam para a Rainha Jinga do Reino de Matamba, este
em territérios de Angola atual.

No entanto, nessa extensdo de trés séculos, houve varios graus de
influéncias muatuas nas senzalas, de acordo com a mudancga do trafico na
zona do grupo banto, do aumento do seu volume com o oeste-africano,
a partir do século XVIII, e da direcdo que esse trafico tomou no Brasil.

Ao findar o século XVI, em consequéncia do declinio do Reino do
Congo, os traficantes se voltaram para o porto de Luanda, na costa norte
de Angola, em territdrios de lingua kimbundo e kikongo. Luanda transfor-
mou-se no mais importante porto para o trafico com o Brasil em geral, e
sua importancia histdrica ainda hoje se reflete em diferentes manifesta-
cOes tradicionais brasileiras. Canta-se para Aruanda, em “vir de Aruanda”,
isto &, Luanda, mas no sentido de Africa mitica, distante, do outro lado do
mar, morada de todos os ancestrais.

Como Luanda né&o podia suportar o volume do trafico, pois tam-
bém fornecia escravizados para outras colonias das Américas, o porto de
Benguela, na regido dos ovimbundo, passou a ser o segundo porto mais
importante para o trafico a partir dos fins do século XVII. Nessa época, o
trafico também se dirigiu para Mocambique, na chamada Contra-Costa,
em regido do grupo banto da zona linguistica P, na classificacdo de
Guthrie?’, onde se destacam como representativas as linguas macua (P
31) e maconde (P 23).

36 Cf. LIMA, Geografia do folguedo popular, 1968.
37 GUTHRIE, Comparative Bantu: an Introduction to the Comparative Linguistics and Prehistory of the
Bantu Languages, 1971.
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Parece, no entanto, que Mogambique nunca chegou a alcangar cifras
proveitosas para o trafico devido ao custo das viagens transatlanticas fei-
tas em um percurso mais longo, principalmente no que diz respeito ao
nordeste brasileiro. Uma evidéncia disso é a relativamente menor ocorrén-
cia de folguedos tradicionais denominados de Mocambique no Nordeste,
em comparacao com Sdo Paulo e Minas Gerais, por exemplo®.

Também o trafico da Bahia, devido ao comércio de exportacdo de
fumo para a chamada Costa da Mina que se estabeleceu no século XVIII,
parece ndo ter tido a mesma importdncia com Benguela como teve com
Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sao Paulo. A analise linguistica assinala, nos
falares baianos, um numero relativamente maior de empréstimos ates-
tados como de origem kimbundo e kikongo em comparagdao com aqueles
que poderiam ser identificados como de origem umbundo3®. Ao contrario,
se observa no vocabuldrio recolhido por Aires da Mata Machado Filho*,
em Minas Gerais, por Viotti*!, no Rio de Janeiro; recentemente, por Vogt e
Gnerre (1978)*2, no chamado dialeto do Cafundd, préoximo a cidade de Sao
Paulo, e por Zagari (1978)%, na regido de Diamantina, em Minas Gerais.

Em Pernambuco, segundo relatério de Henrique Dias*, no bata-
Ihdo sob seu comando, durante as guerras holandesas, além de escravi-
zados denominados de angola, estavam mina e arda, povos de linguas
ewe, 0 que nega qualquer afirmagdo quanto a exclusividade dos povos
de lingua banto no Brasil ja naquele periodo, século XVII, ou dos povos
oeste-africanos na Bahia em geral.

Possivelmente, nos dois primeiros séculos, o kikongo e o kim-
bundo, seguidas pelo umbundo, foram as linguas numericamente pre-
dominantes na maioria das senzalas ou as de maior prestigio sociold-
gico. Primeiro, devido ao volume do trafico na foz do rio Congo durante
o século XVI, em territorios linguisticamente compreendidos na zona H.

38 Cf. CASCUDO, Dicionario do folclore brasileiro, 1962.

39 Cf. CASTRO, De lintegration des apports africains dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976, v. 1, p. 162.

4 MACHADO FILHO, O negro e o garimpo em Minas Gerais, 1944.

41 vIOTTI, Novo diciondrio da giria brasileira: vocabulario kimbundo, 1957.

42 Comunicagdo apresentada, em 1978, em Recife, na X Reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia,
intitulada “Uma lingua crioula de base banto no Estado de S&o Paulo”. Ndo publicado.

43 Comunicagdo apresentada por Mario Zagari, em 1978, no I Congresso Nacional de Socio-Etnolinguistica,
realizado em Jodo Pessoa, intitulado “Falares negros em Minas Gerais”.

44 Cf. CARNEIRO, Antologia do negro brasileiro, 1958, p. 75.
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Segundo, porque o kikongo e o kimbundo sdo mais proximas entre si do
que com o umbundo, de introdugdo mais tardia. Terceiro, por ter sido,
presumivelmente, uma ou outra, a lingua dos primeiros escravizados
ladinos, os que, logo cedo, aprenderam a falar portugués, e a que era
entregue a disciplina nas senzalas.

Entre esses ladinos, precisamos distinguir os que ja vinham de
Africa falando rudimentos de portugués e os que aprenderam portugués
no Brasil.

Acreditamos que os primeiros nunca chegaram a desempenhar
o papel de importancia que, em geral, se lhes tém atribuido quanto
a aquisicdo do portugués por parte dos africanos nos primeiros sécu-
los*s. Embora a lingua portuguesa tivesse sido lingua veicular na Costa
Atlantica africana, ela era falada em nivel de contatos comerciais e ndo
atingia as populagdes isoladas do interior de onde os pombeiros, mula-
tos e mesticos traziam levas de escravizados para os barracdes situados
nos portos de embarque sobre a costa de Angola. Depois porque, pro-
vavelmente, nem todos os escravizados aprendiam portugués antes do
batismo obrigatério ou enquanto trabalhavam nas plantagGes circunvi-
zinhas aos barracOes onde ficavam a espera da viagem transatlantica.
Com a crescente demanda de mao de obra para o Novo Mundo, podemos
calcular que muitas dessas levas permaneciam por pouco tempo nos bar-
racoes. Finalmente, como veio a acontecer no Brasil, os ladinos eram os
preferidos para os trabalhos domésticos e da colonizacdo. De tudo isso,
conclui-se que o nimero de ladinos embarcados era relativamente menor
do que o nimero total dos que ndo falavam portugués e também em rela-
G¢do ao numero de ladinos que aprenderam a falar portugués no Brasil.

No caso do escravizado ladino, a sua introdugao tem de ser consi-
derada juntamente com o processo de socializacdo linguistica dos “escra-
vos bogais” e dos “africanos novos”, os recém-chegados e os que ndo
falavam portugués, e dos chamados crioulos, filhos de escravizados ou de
mae escravizada, nascidos no Brasil, também na condicdo de escravizado.

Os crioulos, negros, mulatos, cafuzos etc., por terem nascido
na colonia como resultado de varios graus de diferentes mesticagens

45 Entre outros, cf. REINECKE, Trade jargons and creole as marginal languages, 1964, p. 545.
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bioldgicas que cedo se desenvolveram no Brasil, presumivelmente, ja se
achavam mais desligados de sentimentos nativistas e mais suscetiveis a
adogdo e aquisigdo da lingua de dominagdo econémica, com a qual entra-
vam em contato ainda quando crianga.

Ladinos e crioulos gozavam de grande prestigio sociolégico na sua
situacdo de bilingues, isto &, na condicdo de poder participar de duas
comunidades linguisticamente diferenciadas: a da casa-grande e a da
senzala. Enquanto na casa-grande eram os preferidos para os trabalhos
domeésticos, privando da sua intimidade, nas senzalas, lhes era confiado
o poder da disciplina e do comando que se estendia as plantacdes e aos
engenhos, na qualidade de capitdes do mato e guardas pessoais de seus
proprietarios, com os interesses dos quais eles se identificavam.

Como os bilingues “visivelmente podem falar a um ndmero maior
de ouvintes, e influencia-los, resulta dai que os bilingues adaptam uma
lingua a outra e terminam por estimular a difusdo de certos fenémenos
entre os ndo bilingues”¢, lembrando uma afirmacdo de Jakobson. Nesse
processo de dupla interacdo, /adinos e crioulos — esses que ja eram a
maioria da populagdo escravizada no Brasil, nos fins do século XVIII —
desempenharam um papel vital no processo de aportuguesamento dos
africanismos e de africanizacdo do portugués, com a emergéncia de um
novo falar que chamaremos de dialeto rural.

Esse novo falar foi uma consequéncia necessaria do desenvolvi-
mento do dialeto das senzalas, presumivelmente a lingua franca disponi-
vel para servir a uma escala maior de necessidades de comunicagao, no
contato direto e mais prolongado, ao mesmo tempo com o colono por-
tugués e com diferentes escravizados, no convivio didrio e nos trabalhos
das plantagbes e engenhos.

Hipdtese que nos parece razoavel é que, nesse momento, come-
casse a se definir o que Serafim da Silva Neto admitiu como influéncia
africana por acdo rural no portugués do Brasil, e Gladstone Chaves de
Melo chamou de influéncias horizontal e vertical.

Nesses dois primeiros séculos (XVI e XVII) de interagdo social, as
senzalas ndo cessavam de receber novas ondas linguisticas de Africa, na

46 JAKOBSON, Linguistica e comunicagdo, 1965, p. 25.

Os falares africanos na interagdo social do Brasil colénia 53



sua maioria do dominio banto, o que necessariamente facilitava um nive-
lamento maior do dialeto das senzalas e a expansdo dos falares africanos
em uma diregdo, a do portugués. Esses, influenciados em graus variaveis
pelo padrdo de prestigio, menos abertos a mudanca na sintaxe do que
na pronuncia e com o vocabulario aumentado por empréstimos aos itens
lexicais e tradugdes diretas da lingua dominante. Esta, por sua vez, tinha
aumentado o seu uso recebendo também a contribuicdo vocabular das
linguas africanas como meio de expressar objetos novos tangiveis, cer-
tos aspectos da vida familiar, de trabalho, de sistema de crencgas e tra-
digBes, em contato direto com um ambiente, cujo isolamento facilitava
a difusdo de empréstimos culturais matuos e de tendéncia conservadora
€ arcaizante.

Se assim for, datam desse periodo os empréstimos lexicais afri-
canos que se acham de tal maneira integrados ao sistema linguistico
do portugués que formam diferentes derivados portugueses a partir de
uma mesma raiz africana, geralmente do grupo banto. Visto por outro
plano, sincronicamente, a constatacdo desse fato ja denuncia a maior
antiguidade e integracao de culturas do grupo banto no Brasil, explicando
as razdes subjacentes a classificacdo, feita por Jacques Raymundo, dos
empréstimos lexicais de base banto em vivos e arcaicos, ou seja, “os que
sobrevivem por necessarios ao uso, e os que se tornaram obsoletos por
ter sua existéncia na escravatura™’.

As palavras africanas, nesse processo de integracdo morfolégica e
fonoldgica, sofreram a perda da tonalidade*® - sabemos que as linguas
negro-africanas sdo tonais - e viram os seus limites morfoldgicos desapa-
recerem, como no caso das palavras banto, todas compostas de um con-
junto prefixal, de um radical e eventualmente de um sufixo, reinterpreta-
das como se fossem formadas de um radical Unico, inanalisavel. Assim:

# ka.N.DOMB.ele # - # kandombele # - candomblé, dai candom-
blezeiro, candomblezista;

47 RAYMUNDO, O elemento afro-negro na lingua portuguesa, 1933, p. 77.

48 Cf. CASTRO, De lintegration des apports africains dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976, v. 1, p.
163-173, em que ha um estudo da integrag&o fonoldgica do sistema tritonal das palavras do yoruba no
sistema bi-acentual do portugués.
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# ka.N.KUND.a # - # kakunda # - cacunda - corcunda, dai cor-
cundinha, corcundona, corcundazinha etc*.

Por sua vez, as palavras do portugués, de estrutura silabica {(C)
C)V(C)} passam a {(C)V} por influéncia do sistema {N, (C)V} das
linguas africanas. Por exemplo: #sal. var# - #sa. la. va # - saravéa, ou
seja, # CVC : CVC # » # CV. CV. CV#.

Esse fato, que ja fora atestado por Gil Vicente (em O Clérigo da
Beira, por exemplo), na imitacdo da fala de africanos em Portugal do
século XVI®, ainda hoje se encontra na linguagem popular do Brasil, nos
falares das camadas sociais mais humildes dos centros urbanos e do meio
rural, em zonas onde se concentra um grande nimero de negros e apre-
senta elevado indice de analfabetismo.

A emergéncia do dialeto rural como uma forma permanente foi
mais do que o simples resultado de linguas que entraram em contato e se
influenciaram reciprocamente; foi o nascimento de outro novo falar, mais
influenciado pelos padrdes do portugués colonial do Brasil, na fonologia,
no léxico, na sintaxe, tendendo a se desenvolver e expandir na medida
em que o escravizado ascendesse socialmente e fosse livre, até que se
encontrou, da maneira como se encontra, com os falares rurais brasilei-
ros, em certas zonas de populagao predominantemente negra, unificadas
em torno de uma atividade de trabalho, como na zona das plantagdes e
dos garimpos.

Tais falares, de aspecto arcaizante e conservador, consequéncia do
relativo isolamento em que vivem as suas populagdes, apresentam uma
caracteristica comum: a redugdo das distingGes relativas ao nimero, ao
grau e a concordancia, e um variado vocabuldrio de procedéncia africana,
em geral para expressar atividades especificas locais, sistema de crengas e
tradicdes, sob aquela forma que Nelson Rossi** chamou de “um mal disfar-

4 A # indica limite de palavra e o ponto (.) limite de morfema. Para um estudo detalhado, cf. CASTRO,
De l'integration des apports africains dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976, v. 1, cap. 3; € a
comunicagdo apresentada por Angenot e Jacquemin na X Reunido Brasileira de Antropologia, realizada
em Salvador, em fevereiro 1976, intitulada “Identificagdo de critérios linguisticos que permitem precisar
a origem dos empréstimos banto no portugués do Brasil”.

50 Cf. VICENTE, Obras de Gil Vicente, 1965; e a analise feita por RAYMUNDO, O elemento afro-negro na
lingua portuguesa, 1933.

51 Comunicagdo apresentada em Salvador durante a X Reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia,
em 1976, intitulada “Um mal disfargado trago de continuidade linguistico-cultural”.
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cado traco de continuidade linguistico-cultural”, em um estudo de caso fun-
damentado na palavra biaté (“joeirar”), de étimo do grupo banto, ouvida
em versos cantados durante a colheita de feijdo no interior da Bahia.

Aqui, de passagem, temos de considerar, com os falares africanos,
a confluéncia dos falares de base indigena que foram introduzidos pelas
entradas e bandeiras em certas zonas rurais da col6nia, o que, presumi-
velmente, deu origem ao aparecimento, no interior de Sao Paulo, do dia-
leto caipira estudado por Amadeu Amaral>? e considerado por Gladstone
Chaves de Melo como de base tupi-kimbundo®3. Sobre um outro plano, a
terminologia religiosa dos candomblés da Bahia, que se dizem de nacédo
congo ou angola, estad apoiada em um sistema lexical de larga procedéncia
do grupo banto e em alguns termos tomados por empréstimo as linguas
indigenas brasileiras. De sua parte, os caboclos, indigenas divinizados, sdo
cultuados entre todos os candomblés quaisquer que sejam as nacdes>*.

Ao final do século XVII, o comércio de fumo do Recéncavo Baiano
e a descoberta das minas no Brasil provocaram o aumento do volume do
tréfico com a entdo denominada Costa da Mina, na regido de linguas kwa
do Golfo da Guiné.

Convém assinalar que, na época, a Bahia ndo sé tinha necessidade
de um grande numero de trabalhadores para as suas plantagGes de fumo
e para as minas recém-descobertas, mas também devia criar um mer-
cado maior de consumo para colocar o excesso da produgao de fumo clas-
sificado de terceira qualidade, cuja exportagdo era proibida pela Coroa
Portuguesa. Esse tipo de fumo, embebido em melago de cana e feito em
rolos, foi introduzido na Costa da Mina com tal aceitacdao a ponto de ser a
mercadoria mais valiosa para a troca de escravizados, o que, ao contrario
da zona do grupo banto, era feito diretamente pelos régulos locais, sem
mediacdo de pombeiros. Em consequéncia, durante todo o século XVIII, a
Bahia ndo sé teve mdo de obra escravizada em abundancia, como man-
teve quase que o monopolio do trafico externo com aquela regido afri-
cana e do trafico interno dos denominados negros minas para a regido
dos garimpos, que parece ter absorvido a maioria deles. Era crenga geral

52 AMARAL, O dialeto caipira, 1920.
53 MELO, A lingua do Brasil, 1946, p. 62.
54 Cf. CARNEIRO, Negros bantos, 1937.
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que se tratava de mao de obra especializada desde quando os denomina-
dos minas provinham de regides auriferas de Africa®s.

A concentragdo de povos africanos, de uma mesma procedéncia
étnica e linguisticamente pouco diferenciados, nos nldcleos urbanos das
zonas de mineragdo e na zona dos garimpos, deve ter necessariamente
facilitado o desenvolvimento de uma lingua veicular que foi atestada na
primeira metade do século XVIII, na regido de Vila Rica.

A Obra nova de lingua geral de Mina®¢, traduzida ao nosso idioma
por Antdnio da Costa Peixoto, s6 publicada em 1945, em Lisboa, é o docu-
mento linguistico mais interessante que temos do tempo da escravidao.
Trata-se de um caderno redigido na intencdo de ensinar um vocabulario
africano que era comumente usado entre escravizados da regido. Esse
vocabulario precisamos como de base ewe e, dentre os 831 termos que
ele contém, 80% podem ser identificados como fon, enquanto 20% s&o
mahi, gun, mina e ewe, embora observando que do grupo de linguas
ewe, o mahi, o gun e o fon sdo muito proximas entre si.

A esse dialeto de base ewe, juntamente com outros que podem
ter surgido no mesmo século, em diferentes localidades e pelos mesmos
motivos, chamaremos de dialeto das minas. Ele emergiu como lingua
veicular de uma comunidade socioeconomicamente diferenciada daquela
sob o sistema de casa-grande e senzala, que oferecia mais possibilidade
ao escravizado de ser livre e ascender socialmente, através de um pro-
cesso semelhante ao que deu lugar a emergéncia, durante o século XIX,
de alguns dialetos urbanos, bem localizados e presumivelmente de base
nagd, como parece ter ocorrido na cidade de Salvador e em Pernambuco,
onde foi atestado por um desconhecido, na primeira metade do século,
com um vocabulario nagé®’.

O dialeto das minas veio ao encontro dos falares africanos de base
do grupo banto ja estabelecidos nas zonas rurais e do padrdo portu-
gués colonial do Brasil, que, por sua vez, recebia novas ondas linguisticas

55 Cf. VIANA, O negro na Bahia, 1946.

%6 PEIXOTO, Obra nova de lingua geral de Mina, 1945.

57 Cf. RODRIGUES, Os Africanos no Brasil, 1945, p. 261; GARCIA, Vocabuldrio nagd, 1934. Tomo I. Cf. ainda
comentario sobre o chamado dialeto nagd, na Bahia, em CASTRO, Contos populares da Bahia: aspectos
da obra de Silva Campos, 1978, p. 22.
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de Portugal e via o vocabulario aumentado por empréstimos dos grupos
banto e kwa. Hipdtese que nos parece razoavel porque, se, por um lado,
a descoberta das minas logo cedo provocou o aumento do volume do tra-
fico que ja existia com o dominio banto ha quase dois séculos, por outro
lado, intensificou o trafico interno de escravizados, ladinos e crioulos da
zona rural e seu consequente deslocamento para a regidao dos garimpos.
Entre eles, alguns por conta propria, e outros acompanhando os seus
antigos proprietarios ou o grande numero de colonos recém-chegados de
diversas regides de Portugal, atraidos pela perspectiva de fortuna ime-
diata. Além disso, o fato de esses aventureiros migrarem sozinhos deu
lugar a uma ampla margem de mestigagens bioldgicas, ainda mais por-
que havia se popularizado a crenga de que o minerador, para ser bem-
-sucedido, devia ter uma escravizada mina para si®®.

Do ponto de vista da interagdo social, a condigdo de escravizado da
mineracdo, como a do escravizado doméstico e urbano, ndo se mostrava
a mesma do escravizado do eito. Enquanto nas plantacdes o trabalho da
massa escravizada era anénimo e coletivo, sua situagdo social parecia
mais definida, por serem mais rigidas as relagBes casa-grande e senzala,
na regido das minas; como nos servicos urbanos e domésticos, o traba-
Iho do escravizado se destacava por ser fruto de seu esforgo individual, o
que lhes davam mais possibilidades de comprar ou adquirir a liberdade,
tornando-se ele proprio comerciante, traficante, minerador, negro de ofi-
cio, a bem dizer, estabelecido em um trabalho auténomo.

Também pela natureza do seu trabalho na prospecgdo de ouro, se
acreditamos no comentario de Boxer®, era-lhe relativamente facil con-
seguir ouro em pd ou em pequenas pepitas, sem contar que certos pro-
prietarios autorizavam o escravizado a trabalhar para si mesmo, depois
de ter trabalhado um determinado nimero de horas para seus patrées.
Da mesma maneira agiriam alguns proprietarios em relagdo aos escravi-
zados de servigos urbanos.

Convém observar, por exemplo, que, na tradigdo oral da zona das
plantagdes do RecOncavo Baiano, a figura do negro é frequentemente

58 Cf. VIANA, O negro na Bahia, 1946, p. 109.
59 BOXER, A idade do ouro no Brasil, 1963.
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metamorfoseada em bichos-papdes ou feiticeiros sanguinarios, enquanto,
em Minas Gerais, correm lendas sobre escravizados que conseguiram
angariar fortuna, como a de Chico Rei, de quem se diz negro angola, e a
de Chica da Silva, negra mina®°.

Nos fins do século XVIII, comecava a decadéncia das minas. De
outro lado, os acontecimentos politicos na Europa terminaram por fazer
migrar a Corte Real Portuguesa para o Rio de Janeiro, em 1808, quando
os portos do Brasil foram abertos para o comércio mundial. Em consequ-
éncia, o Brasil entrou em processo de desenvolvimento urbano e socio-
econdmico, com a criagdo de centros de cultura e a divulgacdo maior de
uma educagao formal.

Esses fatores de ordem extralinguistica interagiram, durante o
século XIX, para o nivelamento daquelas formas presumiveis de dialetos
crioulizantes do portugués e para a expansdo dos falares africanos em
uma sé diregdo. Ao longo disso, o crescimento da habilidade para marcar
as distingGes gramaticais, diferencas sintaticas e semanticas na lingua
padrdo, com o vocabulario aumentado por um nimero maior de casos
de empréstimos hibridos e empréstimos por traducdo, estes denunciando
um impacto total dos intimos contatos linguistico e cultural em um esta-
gio mais avangado, como na expressdo pai de santo, decalque de tata
dya nkisi (banto) e babalorisha (yoruba)e:.

Em 1851/52, foi definitivamente extinto o trafico negreiro com Africa.
De acordo com estimativas da época, o negro era a maioria da populagao,
2/3 dos habitantes do pais, e o impacto de suas influéncias se fazia sentir,
de maneira mais ou menos profunda, por todas as regides do Brasil.

Depois de 300 anos de interagdo social e linguistica dos falares
africanos em contato direto e permanente com a lingua dominante, o
nivelamento daqueles dialetos no Brasil pode ter sido acelerado pelo por-
tugués ele mesmo, especialmente por causa das semelhancgas casuais,
mas notaveis, entre o sistema linguistico do portugués de uma parte,
e das linguas africanas dos grupos banto e kwa, de outra parte. Assim,

60 Cf, CASTRO, De l'integration des apports africains dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976, v. 1. Um
estudo sobre os contos do Quibungo, espécie de lobo comedor de criangas.

61 Cf. HAUGEN, The Analysis of Linguistic Borrowing, 1950, p. 232. Detalhes em CASTRO, De l'integration
des apports africains dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976, v. 1.
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encontramos as razoes subjacentes aos fatores de ordem extralinguistica
para explicar o fato de ndo haver sucedido, no Brasil, uma lingua crioula
do tipo que se encontra nas demais ex-coldonias das Américas, onde a
presenca africana também foi marcante.

Como essa discussdo implica em uma descricdo da lingua portu-
guesa, nos limitaremos unicamente a pér em destaque duas das seme-
Ihancas de modelos estruturais entre o portugués e as linguas africanas
em questdo:

e Osistema vocélico de sete elementos do portugués do Brasil coincide praticamente
com os do yoruba e do grupo de linguas ewe, que também conhecem as nasais
correspondentes, e com as sete vogais orais (reconstruidas no protobanto) de
um bom numero de linguas do grupo banto atuais, entre elas, no plano fonico, o
kimbundo, o kikongo e o umbundo;

e Com excecgdo da nasal silabica (N) para as linguas africanas, a vogal (V) é sem-
pre centro de silabas.

Considerando Serafim da Silva Neto, ndo se pode falar de influén-
cias indigenas por agdo urbana no portugués do Brasil, e sdo os centros
urbanos que irradiam novas ondas linguisticas e culturais para as popu-
lagbes rurais que, por isoladas, conservam aspectos arcaizantes de vida
e de lingua também, como de resto aconteceu, mais ou menos, com 0s
estabelecimentos da costa no Brasil colonia, o portugués do Brasil, des-
contada a relativamente menor influéncia de linguas indigenas, por menos
extensa e mais localizada é, antes de tudo, naquilo que se afastou da
fonologia do portugués de Portugal, o resultado de um compromisso entre
duas forgas dinamicamente opostas e complementares: uma imantacao
dos sistemas fonicos africanos em diregdo ao sistema do portugués e, em
sentido inverso, um movimento do sistema foénico portugués em diregdo
aos sistemas africanos.

Em outros termos, os empréstimos africanos estdo mais ou menos
completamente integrados ao sistema do portugués, segundo os niveis
de linguagem socioculturais, enquanto o portugués de Portugal (arcaico
e regional) foi ele proprio africanizado de certa maneira pelo fato de uma
longa convivéncia.

A complacéncia ou resisténcia face a essas influéncias recipro-
cas é uma questdo de ordem sociocultural, e os graus de mesticagem

60 Africanias em terras brasilicas



linguistica coincidem geralmente, mas ndo de maneira absoluta, com os
graus de mesticagens bioldgicas.

Para terminar, queremos deixar bem claro que esta é uma hipdtese
de trabalho fundamentada em dados de pesquisas realizadas no estado
da Bahia, reconhecidamente o maior centro de irradiacdo de influéncias
africanas no Brasil. Esses dados foram obtidos no estudo do processo de
integragdo dos empréstimos lexicais africanos no portugués do Brasil, através
de diferentes niveis de linguagem socioculturais nos falares baianos®2.

Os niveis identificados foram:

e N1 - A terminologia religiosa dos candomblés, baseada em um sistema lexical
de diferentes linguas africanas que foram faladas no Brasil e, pela sua prépria
natureza, de aspecto conservador;

e N2 - Alinguagem de comunicagdo usual de membros e adeptos dos candomblés,
em nivel intergrupal e intragrupal;

e N3 - A linguagem popular da Bahia, os falares das camadas sociais mais hu-
mildes, entre as quais se encontra um grande nimero de negros, mesticos e de
pessoas tradicionalmente ligadas aos candomblés;

e N4 - O falar cuidado e de uso corrente, familiar na Bahia;

e N5 - O portugués do Brasil, em geral.
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Das linguas africanas ao portugués brasileiro
(1983)

Sao bem conhecidas as diferengas que afastam, na fonologia, o portu-
gués do Brasil e o portugués de Portugal. A discussdo dessas diferencas
continua parcialmente aberta e ndo deixa de preocupar fildlogos e lin-
guistas. A controvérsia diz respeito a avaliagdo da parte de arcaismos e
regionalismo portugueses face as influéncias africanas e amerindias.

O objetivo deste trabalho é fornecer um ponto de vista em que se
possa observar a questdo a partir de elementos novos, revelados em con-
sequéncia de uma reorientacdo metodoldgica em campos de pesquisa,
como o linguistico ou etnolinguistico, que, por motivos de ordem histérica
e epistemoldgica, haviam sido até entdo esquecidos ou ndo devidamente
cuidados nos estudos afro-brasileiros.

A andlise apresentada é bastante preliminar. Situa-se no vocabu-
lario de base africana ocorrente em diferentes niveis socioculturais de
linguagem dos falares da Bahia, reconhecidamente o maior centro de
irradiacdo de influéncias africanas no Brasil, e na estrutura morfofono-
légica de certas linguas africanas, daquelas que a evidéncia linguistica,
encontrada nesse mesmo tipo de vocabulario, revelou, até agora, como
linguas ou grupo de linguas que foram faladas no Brasil durante o regime
da escravidao.

Devido a essa limitagdo, a hipétese de trabalho levantada fica
ao menos para exame, o0 que talvez possa suscitar novas hipéteses e,
pelo seu carater interdisciplinar, fornecer subsidios de analise em outras
diregdes no campo dos estudos afro-brasileiros, entre elas, como fonte



suplementar de informacdo histdérica na questdo relativa as origens étni-
cas dos africanos introduzidos no Brasil pelo trafico transatlantico.

Os niveis de linguagem propostos representam elos de uma cadeia
ininterrupta situada entre as linguas africanas outrora faladas no Brasil
e o portugués europeu antigo e colonial com o qual os falares africanos
foram obrigados a entrar em contato direto e permanente desde o pri-
meiro século da ocupagado portuguesa nas Ameéricas.

Nosso enfoque é sincronico, centrado nos aspectos dos mecanis-
mos de integracdo progressiva, através de diferentes contextos socio-
linguisticos dos falares baianos em sua direcdao ao portugués, do voca-
bulario de base africana tomado como empréstimo. Diacronicamente é
preciso ter em conta a influéncia de linguas amerindias do Brasil, o que
sera feito apenas quando necessario as conclusoes.

Tomamos, como modelo de andlise, as modalidades de falares
baianos do Reconcavo e da cidade de Salvador, duas regides que sempre
estiveram interligadas por uma linha histérica continua. Nelas, se desen-
volveu uma sociedade que tem assimilado e integrado elementos cultu-
rais africanos e europeus durante quatro séculos, apresentando, hoje, um
elevado indice de populagdo de descendéncia negra, aproximadamente
75% da sua populagdo total. O Reconcavo, zona rural, de plantagdes de
cana-de-aclcar, de engenhos, dos principios da colonizagdo no século
XVI, é a regido que circunda a Baia de Todos os Santos e a cidade de
Salvador, primeira capital do Brasil e da América Portuguesa, por mais
de dois séculos.

A delimitacdo dos niveis propostos ndo é definitiva nem absoluta.
Existem, entre eles, interagdes e inter-relagbes, mas onde se situam
as fronteiras que diferenciam uma classe de situacdes que, de maneira
geral, exige uma variedade ou outra de nivel, consideramos empirica-
mente como “a linguagem popular da Bahia ou LP”, ao observarmos
Edison Carneiro, “ai se encontra certo nimero de vocabulos, frases-feitas
e provérbios comuns a conversacao baiana de todas as classes™.

A partir da LP, o produto da observagdo de duas situagdes socio-
culturais distintas e da escolha sistematica entre a mudanca ou ndo de

1 CARNEIRO, A linguagem popular da Bahia, 1951, p. 3.
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variedade linguistica que elas revelaram, resultou na identificacdo de
mais quatro niveis de linguagem e na divisdo desses niveis em fungdo
do menor ou do maior grau de integracdo fonoldgica e morfoldgica dos
empréstimos lexicais africanos atestados nos falares da Bahia e, em
grande parte, no portugués do Brasil. Nesse Ultimo caso, consideraremos
Serafim da Silva Neto que afirma que “muitas vezes a palavra normal no
portugués é empréstimo a alguns dos falares regionais ou a alguma das
linguas amerindias ou africanas™.
Os cinco niveis identificados foram:

e N1 ou TR - a terminologia religiosa dos candomblés da Bahia;

e N2 ou PS - a linguagem de comunicagdo usual do povo de santo, membros e
adeptos dos candomblés, considerada nos contextos inter e intragrupais;

e N3 ou LP - alinguagem popular da Bahia;

e N4 ou BA - a linguagem mais educada e de uso corrente regional na Bahia;

e N5 ou BR - a linguagem do portugués do Brasil em geral.

Os chamados cultos afro-brasileiros ou candomblés na Bahia, cada
qual é um tipo de organizagdo sociorreligiosa, ou comunidade terreiro,
baseadas em padroes de tradigdes africanas em crengas, modo de
adoragdo e lingua, lingua, aqui, entendida como desempenho mais do
que simples competéncia linguistica, ou, para utilizar a terminologia de
Malinowski, mais como um modo de acdo que de reflexao>.

Esses elementos do sistema - crenga, modo de adoracédo e lingua
- estdo de tal maneira estruturalmente associados que um dos critérios
de categorizacdo marcante na divisdo dos candomblés em nagdes, que se
dizem jeje, mina, nago, ketu, ijexa, congo ou angola, esta nas diferengas
de procedéncia meramente formais de um repertério linguistico de ori-
gem africana especifico das cerimonias ritualisticas dos cultos em geral e
de cada nagdo de culto em particular, ou seja, ewe ou jeje, mina4; yoruba
ou nago, ketu, ijexa, banto ou congo, angola. Em outras palavras, no
sistema lexical africano sobre que se baseia a TR especifica de cada uma
dessas nagdes, ha predominancia de um vocabulario de base ewe, prin-
cipalmente das linguas fon e ewe do Benim (ex-Daomé) e Togo, entre as

2 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da Lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 165.
3 MALINOWSKI, The Problem of Meaning in Primitive Language, 1953, p. 296-336.
4 WESTERMANN; BRYAN, The Languages of West Africa, 1953. Ewe, no sentido de grupo de linguas.
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que se denominam de jeje e mina, de base yoruba do Benim e da Nigéria
entre as que se dizem nag0, ketu e eijexa; de base banto entre as conhe-
cidas por congo e angola.

Como as palavras de origem kwa, do Golfo da Guiné, no oeste-afri-
cano, provém principalmente de dois grupos de lingua distintas, ewe e
yorubad, faladas em area geografica relativamente pequena e de introdu-
cdo mais recente no Brasil, sdo mais faceis de identificar por meio da ana-
lise linguistica do que as do grupo banto. Essas, além do fato de estarem
mais integradas ao sistema linguistico do portugués, o que demonstra a
sua maior antiguidade, podem ter sua origem numa area geografica mais
ampla, teoricamente em toda a regido ao sul do Equador, como é o caso,
entre outras, das palavras candomblé, senzala, quilombo e micanga. Por
essas razoles, preferimos indicar as denominagdes brasileiras de congo e
angola como banto, em geral, observando, porém, que entre as nacbes
assim chamadas na Bahia parece haver, no caso preciso da TR, uma pre-
dominancia de termos de trés linguas litordneas: o kikongo, o kimbundo
e o umbundo, sobretudo das duas primeiras. Da mesma maneira, para
as nag¢des conhecidas por jeje e mina, o fon, dentre as linguas do grupo
ewe a que pertence, mostra-se a mais impressiva, embora nao devamos
esquecer que, nesse grupo, fon, gun, e mahi sdo linguas muito proximas
entre si, segundo Westermann e Bryan ja citados.

O termo candomblé, averbado em todos os dicionarios portugueses
para designar os chamados cultos afro-brasileiros na Bahia (como
macumba no Rio de Janeiro, e xangé em Recife), vem do étimo do grupo
banto “ka-h-démb-id-é > ka-46-domb-éd-é > ka-6-domb-él-é”, derivado

X

nominal deverbal de “ki-16mba” > kii-domb-a, (‘louvar’, ‘rezar’, ‘invocar’)
analisavel a partir do protobanto “ka-domb-éd-a”, (‘pedir pela intercessdo
de’). Logo, candomblé é igual a ‘culto’, ‘louvor’, ‘reza’, ‘invocagao’, sendo

o grupo consonantal -bl uma forma brasileira, uma vez que ndo existe

5 Cf. comunicagdo apresentada por Angenot e Jacquemin na X Reunido Brasileira de Antropologia,
realizada em Salvador, em fevereiro 1976, intitulada “Identificacdo de critérios linguisticos que
permitem precisar a origem dos empréstimos do grupo banto no portugués do Brasil”. Para simplificar
a leitura, deixaremos de marcar os tons das palavras africanas.
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nenhum grupo consonantal (CC) no grupo banto (Cf. em espanhol sul-
americano, candombe, com 0 mesmo significado)®.

Candomblé é aqui empregado com o sentido corrente que toma
entre seus membros e adeptos. Designa os grupos sociorreligiosos dirigi-
dos por uma classe sacerdotal cuja autoridade suprema é popularmente
chamada de mée de santo ou pai de santo, mas que recebe o titulo
genérico de humbondo ou humbono (étimo ewe-fon, entre as nacées
jeje-mina; respectivamente, de ialorixa ou babalorixa (étimos yorubd)
entre as nacdes nagd-ketu-iejaxa; e de mameto/néngua ou tateto/tata
(étimos do grupo banto) entre as nagdes congo-angola. Esses grupos se
caracterizam por um sistema de crengas associadas ao fen6meno de pos-
sessdo ou transe mistico provocado por divindades popularmente cha-
madas de santos, mas que recebem o nome genérico de vodum (étimo
ewe-fon) entre as nacdes jeje-mina; de orixd (étimo do grupo yorubd)
entre as nagdes ketu-nag6-ijexa de inquice (étimo do grupo banto) entre
as nacdes congo-angola’:

Nagdo Jeje-mina Nagb-ketu-ijexa Congo-angola
Mé&e de santo Humbono Talorixa Mamento/néngua
Pai de santo Humbondo Babalorixa Tateto/tata
Santo (divindade) | vodum orixa inquice

Etimos Fon-ewe Yoruba Banto

A caracteristica fundamental no aprendizado das praticas rituais
nos candomblés é o processo iniciatico e participante. Durante o periodo
de reclusdo em terreiros ou rogas, o iniciado passa por uma série de ritos
esotéricos (banhos rituais, raspagem da cabeca etc.), ao mesmo tempo
em que comeca a adquirir um complexo codigo de simbolos materiais
(substéancias, folhas, frutos, raizes etc.) e de gestos associados a um

¢ Cf. ODERIGO, Calunga: croquis del candombe, 1969.

7 Cf. CASTRO, De lintégration des apports africains dans les parles de Bahia au Brésil, 1976. Todos
os empréstimos lexicais mencionados neste trabalho poderdo ser encontrados no Vol. II que é um
inventario de 3.025 itens lexicais de base africana analisados através dos niveis socioculturais de
linguagem atestados na Bahia. Para suas etimologias e integragéo fonoldgica, tonoldgica e morfoldgica,
cf. Vol. 1.
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repertorio linguistico especifico das cerimdnias que se desenrolam nos
contextos sagrados em geral e em cada terreiro em particular.

Esse repertoério linguistico, genericamente chamado de lingua de
santo na Bahia, compreende uma terminologia religiosa operacional, de
carater magico-semantico e de aparente forma portuguesa, mas que
repousa sobre sistemas lexicais de diferentes linguas africanas que pro-
vavelmente foram faladas no Brasil durante a escravidao, vindo a cons-
tituir uma lingua ritual, mitica, que se acredita pertencer a nagdo do
vodum, do orixd ou do inquice e ndo a determinada nagdo africana poli-
tica atual. Dessa maneira, durante as cerimdnias liturgicas dos cultos em
geral, canta-se para os voduns em jeje-mina, para os orixds em nago-
-ketu-ijexa, para os inquices em congo-angola. Tal repertério, do dominio
religioso comum, torna-se lenta e inconscientemente diferenciado pelos
membros e adeptos dos cultos entre varias nacdes pelo fato de ser habi-
tualmente usado por essa ou por aquela nacdo do candombilé.

Sdo palavras que descrevem a organizacgdo sociorreligiosa do grupo,
objetos ritualisticos e sagrados, cozinha ritualistica, canticos, saudacoes e
expressoes referentes a crengas, costumes especificos, cerimonias e ritos
magicos, todas apoiadas em um tipo consuetudinario de comportamento
bem conhecido dos participantes desses cultos por experiéncia pessoal.
Nesse vocabulario, de estrutura ligada a certas formulagGes simbdlicas,
ndo ha metéaforas, sinonimia precisa, pois cada palavra de santo é man-
tida dentro da fidelidade ritual do apelo, da denominacao dos referentes.

Durante tal desempenho, ou competéncia simbdlica que reflete
a variedade na unidade e a unidade na variedade, importa saber mais
a adequacdo semantica do que a tradugdo verbal de cada palavra ou
expressdo, coisa que geralmente poucos fiéis sdo capazes de fazer. Eles
podem compreender o sentido denotativo de certos termos, expressdes,
trechos de canticos e saudagdes, mas ignoram as alusGes e implicagbes
mais profundas que eles contém. Esse conhecimento, que faz parte dos
segredos ou fundamentos rituais, é fator determinante de ascensao
sociorreligiosa no interior do grupo e do dominio exclusivo dos membros
mais antigos e hierarquicamente mais elevados nos terreiros. Importa
saber, por exemplo, para que santo e em que momento deve ser cantada
tal cantiga e ndo o que essa cantiga significa literalmente. Da mesma
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maneira durante a pratica familiar de cultos catdlicos populares no Brasil,
como nas trezenas em louvor a Santo Ant6nio ou no “més de Maria”, em
maio, a tradicdo de entoar ladainhas em latim é preservada por pessoas,
na sua maioria, sem ciéncia sequer da existéncia de uma lingua chamada
latim. Em ambos os casos, encontramos a ideia jakobsoniana de aspecto
conativo e ndo referencial da mensagem, a partir do momento em que a
orientacdo dessa mensagem encontra seu destinatario na sua forma mais
pura do vocativo e das formulas imperativas que diferem fundamental-
mente das sentencas afirmativas, porque, do ponto de vista logico, essas
podem e aquelas ndo podem ser submetidas a prova de verdade?.

Sendo assim, mesmo considerando essas manifestacdes como
realidades brasileiras, na medida em que foram recriadas e remoldadas
no Brasil, a terminologia especifica das praticas rituais entre os candom-
blés se conserva estranha ao dominio da lingua portuguesa, porque nela
se encontra a nogao maior de segredo dos cultos.

E se a lingua ndo relata a realidade, mas a cria subjetivamente,
qualquer mudanga que se opere no sistema linguistico dessa lingua refle-
tird necessariamente uma mudanca na imagem dessa realidade.

Vale lembrar, de passagem, que a mudanca do latim para as varias
linguas nacionais nas cerimonias da Igreja Catolica Romana fez-se acom-
panhar da mudanca de partes do cerimonial litirgico. Por exemplo, no
caso da celebracdo da missa, o aspecto conativo para mais referencial,
uma atitude que chegou a ser interpretada popularmente como dessa-
cralizagdo da Igreja. Talvez nesse carater hermético e sagrado do antigo
ritual cristdo esteja para ser encontrada uma explicagdo subjacente aos
fatores de ordem diversa que determinaram a aceitagdo de orientagdes
religiosas europeias pelos africanos introduzidos no Novo Mundo, no cha-
mado sincretismo religioso que entdao se produziu com o catolicismo.

Do outro lado, em Africa, as sociedades secretas de carater reli-
gioso possuem, cada qual, uma lingua especial. Essa lingua, segundo os
que a estudaram, é um falar esotérico que integra formas de diferentes
falares da regido onde cada sociedade exerce sua influéncia, parecendo,

8 JAKOBSON, Linguistica e comunicagdo, 1946, p. 127.
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no entanto, prevalecer o falar de onde se atribui a proveniéncia mitica da
divindade cultuada, ou, como no candomblé da Bahia, da lingua de nacéo.

Entre os bakongo (sul do Congo, regido do Baixo-Zaire e norte de
Angola), Laman e Galland falam do indembo, enquanto Segurola define
o hungbe (‘lingua da divindade’), entre os fon do Benim, como lingua
ritual que resulta da mistura convencional de varios dialetos africanos,
com predominancia da lingua que se acredita ser da competéncia nativa
do vodum, ou, como no candomblé, da nacdo do santo®. Herskovits tam-
bém conta que entre os fon, durante o periodo de reclusdao no hunko (Cf.
huncd, na Bahia, quarto de reclusdo nos terreiros em geral), os candi-
datos aprendem uma lingua ritual e fingem ndo mais compreender fon,
porque, até o momento da sua consagracdo publica final como iniciado
nos segredos do culto, cada qual fala a lingua de competéncia da presu-
mivel nagdo de origem da divindade africana pela qual aquele individuo
determinado esta possuido?®.

Segundo Carlyle May, os casos especiais desse fendmeno de glos-
solalia, conhecidos por xenoglossia, sdo muito frequentes nas religides,
africanas, com larga distribuicdo geografica em Africa. Alguns estudiosos
sugerem que a xenoglossia em Africa é parcialmente facilitada pelo fato
de os glossolalistas falarem também outros dialetos préximos ou vizi-
nhos. Na Bahia, observa-se que, em casos de glossolalia, os iniciados
“falam a lingua de outra nagdo”.

Entre os candomblés, os casos mais frequentes de glossolalia
encontram-se nas manifestacées de possessdo ou de transe mistico dos
chamados erés, pretos-velhos, santos e caboclos.

e FErés sdo espiritos infantis cujo falar é considerado de qualidade inferior, primario,
associado ao uso por criangas, mas com emprego frequente de palavras do falar
corrente em portugués e de itens da TR carregados de conotagdes ofensivas ou
obscenas, entre os quais o termo do grupo banto xibungo, no sentido de pederasta
passivo, que também ocorre no N4 e ja se acha dicionarizado em portugués;

e Pretos-velhos sdo ancestrais africanos, antigos escravizados divinizados, que
falam um portugués crioulizante, considerado como aquele que era falado
pelos africanos durante a escraviddo. Esse falar tem certas particularidades

° Indembo. LAMAN, Dictionnaire fon-frangais, 1963; SEGUROLA, Dictionnaire fon-francais, 1968. \Ver ainda o
apéndice de GALLAND, Lexique francais-kikongo, 1914.
10 HERSKOVITS, Dahomey: an Ancient West African Kingdom, 1938, p. 363.
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pelos

linguisticas atestadas no falar corrente do préprio povo de santo e na LP. Entre
elas, destacam-se a redugdo relativa a distinges de nUmero e ao emprego de
ideofones. Esses, de uso geral nas linguas do grupo banto, podem ser descritos
como formas de substituicdo para exprimir certos sentidos de uma maneira
diferente dos da linguagem corrente, um tanto proxima das onomatopeias no que
diz respeito ao aspecto fénico, mas que exprimem ideias bem delimitadas, como
as outras categorias de palavras, e ndo simples imitagdes de ruidos!!. Quanto ao
vocabulario, observa-se a ocorréncia frequente de étimos do grupo banto (Cf.
cacunda, N2, N3, corcunda, N2 > N5), de certos termos amerindios conhecidos
pelo grupo e de elementos lexicais portugueses assinalados pelo acréscimo de
um morfema inicial |zi| que talvez possa ser considerado como um caso de
retengdo do que os bantuistas chamam de aumento, como veremos em seguida
(Cf., p. ex., zifiu, zirim&o ou filho, irm&o)*?;

Santos ou divindades africanas (orixds, voduns e inquices) falam também um
portugués crioulizante intercalado de sons desprovidos de sentido, proximo ao
que Carlyle May chamou de “frustos de fonagdo, mirmuros que variam de silabas
gaguejadas a silabas sem sentido”3.

Caboclos, espiritos amerindios divinizados, cujo falar se diferencia do falar dos
pretos-velhos e dos santos no que diz respeito ao vocabulario. Esse costuma ser
entremeado de termos de linguas indigenas brasileiras conhecidas pelo grupo e
de itens banto tomados por empréstimos a TR das nagdes congo, angola, como
marafo, cachaga, ja dicionarizado em portugués.

O vocabulario dos glossolalistas, em geral, além de ser intercalado
ideofones, apresenta ainda estas particularidades comuns:

Certo nimero de itens da TR da nagdo do terreiro a que pertencem ou da divin-
dade pela qual estdo possuidos;

Algumas expressdes em relagdo com incidentes locais conhecidos;

Certo nimero de palavras e expressdes sem sentido denotativo ou de sentido
indeterminado, mas que possuem uma fungdo de comunicagdo largamente in-
tencional. Aqui, observa-se a combinagdo de palavras que foram manufaturadas
para expressar algum sentimento do grupo ou para ajudar alguma pratica ritual
ou para denominar algum objeto sagrado.

11 SAMARIN, Survey of Bantu Ideophones, 1971.

12 Observe-se que 0 mesmo fendmeno ocorre na imitagdo da fala de escravos e pretos-velhos em
representagdes teatrais.

13 “phonation frustes, mutterings that vary from gurgling to meaningless syllables”. MAY, A Survey of
Glossolalia and Related Phenomena in non-christian Religions, 1956, p. 75-96. Tradugdo feita por Maria
Alice Del Rio.
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Os itens mais frequentes da TR sdo:

Nomes de divindades;

Nomes iniciaticos;

Nomes que se referem a objetos, lugares, flora, fauna, cozinha;

Nomes de parentesco religioso;

Expressdes de exorcismo, saudagdo, bendigdo, pedido, permissdo, interdigdo,
negagdo, reveréncia;

Nomes e expressoes referentes a diversas fungdes sexuais, fisioldgicas, a gravi-
dez e a doengas.

Nesse nivel, os itens da TR apresentam certas caracteristicas, algu-

mas que denunciam tal conservantismo e maior resisténcia a inovacées

sob a interferéncia do sistema linguistico do portugués, mostrando-se,

assim, mais proximas dos seus possiveis modelos originais:

Marca de plural (morfemas) ndo incidente nos itens (idem N3 ou LP);
Grau de instabilidade em uma categoria de género;
Poucos casos de adigdo de morfemas de género (masc. —o, fem. —a) e de sufixos a uma
mesma raiz africana; os casos observados foram de derivados portugueses formados a
partir de raizes do grupo banto (idem N2 > N5);
Formas inanalisdveis que perderam limite de morfema (.) ou de palavra (#),
como # ku.ne.na# + # kunena#, o verbo defecar em banto assinalado pelo pre-
fixo nominal classe 15 (ku-) do infinitivo (Cf. fazer nena, N2); casos de retengdo
do aumento, um morfema preso, antigo demonstrativo reconstruido a partir do
protobanto e, embora atestado atualmente em um bom numero de linguas do
grupo banto, o mais frequentemente reduzido a uma vogal diante dos prefixos
classificatérios, como em umbu; -adu (Cf. omenga x menga, sémen), em kim-
bundo central e em kikongo subsiste opcionalmente sob a forma zi/ji, apenas di-
ante do prefixo nominal classe 10 (n-)*. Na Bahia, observa-se o morfema |zi| no
falar dos pretos-velhos, em termos como zingoma, atabaque, do étimo do grupo
banto ngoma (idem N2, ingoma), ja dicionarizado em portugués; conservagéo
de algumas particularidades fonoldgicas dos sistemas linguisticos africanos que
casualmente coincidem, de um modo geral, com certas derivas romanicas da
prépria lingua portuguesa:
- Passagem de uma obstruinte nasal a uma homorgéanica soante, reconstruido
no protobanto e atestado em um bom ndmero de linguas do grupo banto
atuais!s. Ex. “kibandu > kibanu”, peneira (Cf. o mesmo fenémeno na LP);

4 MEEUSSEN, Bantu Grammatical Reconstruction, 1967.

15 Aqui se aplica a regra de Mainhoff: “Numa palavra, uma sequéncia nasal + oclusiva sonora é
representada por uma nasal dupla da mesma articulagdo de uma silaba seguinte onde existe uma
nasal (simples ou fazendo parte de um complexo NC)”. Assim saldo, mb, e > mm, nn. Cf. MEEUSSEN,
Bantu Grammatical Reconstruction, 1967.
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- Palatalizagdo da dental e da velar surda diante da vogal palatal (i),
reconstruido no protobanto e atestado em um bom ndmero de linguas
do grupo banto atuais. Ex. “kipoke > tipoke > cipoke”, feijdo (Cf. a
palatalizagdo das dentais na LP)'¢;
- A africada sonora |j| (Cf. a transcrigdo léxica adjd, nos dicionarios
brasileiros, para significar “sino de uma sé campéanula de ferro”).

e Conservacdo de certas particularidades fonoldgicas dos sistemas linguisticos

africanos:

- Tonalidade em alguns itens, isto &, incidéncia de tons vocalicos distin-
tivos; uma caracteristica das linguas negro-africanas que na lingua de
santo parece ter-se conservado de certa forma nos cénticos litargicos
gragas a coincidéncia de ritmo e tons musicais'’;
- Os fonemas labiovelares |kp| e |gb|.

Convém observar que os casos de ocorréncia das labiovelares e
da conservacao de tonalidade sdo isolados e aparecem em itens lexicais
do yoruba e do fon, devendo-se, aqui, considerar a possibilidade de uma
introdugdo recente (cursos de yorubd na cidade de Salvador e viagens
de pessoa do candomblé a zona iorubafone da Nigéria e do Benim)!8. Por
outro lado, ndo se pode deixar de considerar também com Einar Haugen
que uma palavra tomada por empréstimo terd a sua forma original refor-
cada se ela for aprendida na mesma fonte por certo niimero de individuos
que falam o mesmo dialeto e tenham o mesmo grau de bilinguismo®°.

A vida religiosa dos candomblés estd centrada em terreiros ou
rogas ainda hoje localizados, na maioria, em sitios afastados do centro
urbano ou de dificil acesso, sobrevivéncias provaveis de antigos mocam-
bos ou quilombos. Alguns deles tiveram tal dimensdo e importancia que
terminaram por denominar o bairro onde se encontram, como Bogum,
de nacéo jeje, ou Engomadeira (ngoma, ‘tambor’), de nacdo angola, na
cidade de Salvador.

Cada terreiro ndo s6 congrega uma comunidade sociorreligiosa
negra que é dirigida por uma classe sacerdotal submetida apenas a auto-
ridade suprema dos santos, como pertence a uma nacdo determinada,

16 | eia-se Ci como em inglés ch de burch.

17 CASTRO, Etnénimos africanos e formas ocorrentes no Brasil, 1968, p. 63-81.

18 O primeiro curso de yoruba pratico foi ministrado no CEAO, em 1961. Quanto as viagens de pessoas
do candomblé a Nigéria, essas tém sido feitas hd muito tempo e cada vez com mais frequéncia, O
Babalad Martiniano do Bonfim, por exemplo, chegou e estudar ne escola dos missionarios em Lagos e
a ensinar yoruba em Salvador, por volta dos anos 1930.

19 HAUGEN, The Analysis of Linguistic Borrowing, 1950.
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isto €, obedece a uma norma de comportamento religioso formal criado
para si mesmo, mas idealizado a partir de arquétipos africanos comuns,
segundo o padrdo ideoldgico e ritual tradicionalmente atribuido a nacgdo
mitica das divindades africanas. Esse padrdo pode ser o da nacdo da
divindade protetora do terreiro ou de seus sacerdotes supremos ou de
ambos. Em consequéncia disso, ha candomblés que se dizem de nacdo
jeje-nagd, ketu-angola etc. em que diferentes denominagbes se combi-
nam, mas cada qual querendo denunciar praticas ritualisticas de origens
diversas, culturalmente postuladas e assinaladas pelo uso de uma termi-
nologia especifica de base africana como fator de integragdo sociorreli-
giosa e identidade do grupo.

Dentro dos terreiros ha diferentes graus de hierarquia sociorreli-
giosa, cada grupo constituindo-se no que se chama na Bahia de familia
de santo, isto é, comunidade ligada por filiagdo religiosa e mitica. Entre
eles, os hierarquicamente mais graduados sdo chamados de pai ou de
mé&e, enquanto os seus iniciados sdo filhos ou filhas, e tanto os iniciados
em um mesmo grupo ou barco quanto os que cultuam o mesmo santo
sdo irm&os ou irmés, todos eles sujeitos as mesmas proibicdes de incesto
acarretadas pelo parentesco comum de uma familia ligada por lagos bio-
I6gicos e consanguineos.

A linguagem cerimonial dos membros e adeptos do terreiro, neste con-
texto intragrupal, destaca-se pelas seguintes particularidades de vocabulario:

e Casos frequentes de ideofones;

e Especializagdo do sentido de termos do falar corrente em portugués, como na termino-
logia classificatéria de parentesco religioso ou em formas que substituiram certos itens
da TR considerados tabus, a exemplo da expressdo o velho em lugar do substantivo
préprio Omulu (ja nos dicionarios brasileiros), nome yoruba da entidade protetora con-
tra variola e doengas da pele, a quem as pipocas, pelo seu aspecto magico-simpati-
co, sdo consagradas como oferendas sob a denominagdo simbdlica de flor do velho;

e Tabus linguisticos, como no caso anterior;

e Emprego de itens da TR habitualmente usados pela nagdo do terreiro;
e Empréstimos hibridos e casos de decalque (Cf. adiante).

Os itens da TR sdo:

e Expressdo de saudacdo, reveréncia, permissdo, bendigdo, autorizagdo;
e Formas de exorcismo, interdigdo, consentimento, negagdo;
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e Nomes referentes a objetos, substancias, locais, flora, fauna, cozinha ritual, a
hierarquia sociorreligiosa do grupo;

e Nomes iniciaticos ou nome de santo;

e nomes de divindades e saudagOes respectivas.

Esses itens caracterizam-se:

e Pela tendéncia a categorizagdo de género que é manifestada por um modificador,
em geral o artigo definido portugués (masc. o, fem. a);

e Pela tendéncia a categorizagdo de numero assinalado pelos mesmos modifica-
dores no plural (idem LP);

e Pela tendéncia a categorizacdo de tempos verbais de acordo com o sistema lin-
guistico do portugués: presente = passado (Cf. adiante).

A linguagem de comunicagdo usual do povo de santo é a linguagem
de um grupo inclusivo que estabelece larga e sistematicamente a diferen-
ciacdo das variedades linguisticas do seu repertério em diferentes situa-
cOes. Na categoria de povo de santo, cada membro do terreiro esta ligado
por fidelidade religiosa a uma nacdo determinada que emprega uma TR
particular; como membro da comunidade linguistica mais ampla, ele par-
ticipa do repertério linguistico do dominio religioso comum em geral.

Essa consciéncia linguistica reflete-se na atitude habitualmente
tomada por, ndo importa qual, dentre eles, diante de um termo, uma
expressdo, um trecho de cantico pertencente a uma TR que ele finge
nao compreender sob o pretexto de “minha nagdo ndo pega”. Em outras
palavras, o fato mesmo de saber que se trata do repertoério linguistico de
outra nagdo, referente a divindades com outras apelagoes, representando
uma variante do culto, implica exatamente numa conscientizagdo da rea-
lidade social, linguistica e cultural de que ele faz parte como membro da
sociedade que o engloba.

Nessa situagdo intergrupal, o vocabulario do PS apresenta ainda ou
traz particularidades:

e Especializagdo do sentido de termos e expressoes do falar corrente relacionados
com situagGes do N1, como fazer santo = passar pelo processo de iniciagdo (Cf.
casos de decalque);

e Troca rapida e ndo reciproca de uma variedade de itens da TR considerados de
outra nagdo, habitualmente por énfase e contraste ou também por eufemismo?.

20 Cf. FISHMAN, A sociologia da linguagem, 1974, p. 25-38.
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Nesse caso temos os seguintes exemplos:

e O emprego de guzo ou de gunzo (étimo do grupo banto) em lugar de axé
(étimo dos grupos fon-yoruba), de uso mais corrente no PS e ja dicionariza-
do em portugués, para intensificar o sentido de for¢a, poder méagico: ou, en-
tdo, o emprego de eud (étimo do grupo yorubd) em lugar do termo do grupo
banto banto quizila, interdicdo religiosa, tabu, também dicionarizado em por-
tugués, com o objetivo de poér em evidéncia e, ao mesmo tempo, estabelec-
er a diferenca de filiagdo religiosa ou de dessacralizagdo do contexto a que
ele se aplica, como ocorre na LP sob a forma aportuguesada de “é um ¢”;

e Itens que se referem aos 6rgdos sexuais, a diversas fungdes fisioldgicas, a gravi-
dez, a homossexualidade; entre os casos assinalados por eufemismo, a maioria
foi de étimo banto, como nena, fezes, ou fazer nena, defecar (Cf. kunena, N1);

e Certos itens de conotagdo obscena e ofensiva como os que se encontram no falar
dos erés.

Os itens da TR caracterizam-se:

e Pela categorizagdo de género dos nomes, em geral manifestada pelos artigos
em portugués como modificadores, independente da concordéncia que possa
haver com a vogal tematica final do item africano, como em o samba (N1 >
N5); em casos de itens lexicais do grupo banto com retengdo da vogal de au-
mento, essa vogal é frequentemente confundida com o artigo portugués (ex.
ajira, N1 > a jira, N2 > N3, rumo, caminho, do étimo njila, com o mesmo sentido);

e Pela tendéncia a categorizagdo de nimero dos nomes manifestada pelos mes-
mos modificadores no plural (os, as) como na LP;

e Pelaocorréncia frequente de derivados nominais portugueses de um mesmo item lexical, isto
€, a partir de uma mesma raiz africana, geralmente do grupo banto (id. N1 > N5); nesse caso,
0s nomes do grupo banto, todos compostos de um conjunto prefixal, de um radical e even-
tualmente de um sufixo, veem seus limites morfolégicos desaparecerem e sdo reinterpre-
tados como formados unicamente de uma radical enlarguecido, indecomponivel, como “Ka.
n.démb. id.&” > candomblé > candomblezeiro, “ma.komb.a” > macumba > macumbeiro;

e Pela categorizagao dos itens verbais de origem banto na primeira conjugagdo do
sistema linguistico do portugués, com a vogal tematica final |-a] € o morfema
|¥| do definitivo no nivel da pronuncia reduzido a zero (@), isto €, sem realizagdo
(Cf. babata (r), tatear, ja integrado no BR); em alguns casos, a exemplo dos
derivados nominais, encontramos a integragdo de formas verbais do grupo banto
inanalisaveis, como cufar> “ku.fa”, morrer (Cf. kunena, N1);

e Pelo emprego desses mesmos itens verbais na terceira pessoa do singular do
pretérito perfeito, com a vogal tematica final |-6|>|-ou], de acordo com o sis-
tema verbal da primeira conjugagdo em portugués dialetal e popular (LP). Assim:

An

“ku.fa”, morrer = “cuf6”, morreu.

Os itens verbais de origem kwa, menos frequentes que os de origem
banto, sdo integrados sem a vogal tematica final (-a). Observa-se que o
yoruba e as linguas do grupo ewe ndo possuem um sistema classificatério
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como as linguas do grupo banto, e a vogal final dos verbos pode ser qual-
quer vogal pertencente ao seu sistema vocalico. J& nas linguas do grupo
banto, o afixo final de maior parte dos infinitivos é a vogal (-a)2.

As adaptagOes dos itens africanos aos modelos fonoldgicos e mor-
folégicos do N3 sdo ainda maiores quando da passagem do N2 para o N3.
Entre elas:

- Labiais em lugar das labiovelares correspondentes

[gb, kp] - [b, p]

1212

Ex. (Yorubd) “egba” - ebd, pirdo, “ekpo” - epd, dendé.

- Tendéncia das africadas palatais passarem a fricativas
correspondentes

[i, c] - [Z, S]

12 12

Ex. “cibungos” - xibungo, “cibamba” - xibamba, entes fantasticos
(étimos banto).

- Poucos casos de retengdo do aumento (Cf. adiante).

Essa mudanca de niveis também concorre para o aparecimento,
no N4, de diferentes tipos de empréstimos lexicais africanos com ou sem
substituicdo morfémica que se encontram também no N5, ou seja, no
portugués do Brasil em geral. Para esclarecer a questdo, tomaremos as
definigbes propostas pelo Dictionnaire de linguistique??:

e Empréstimo (Fr. emprunt)

Ha empréstimo linguistico quando um falar A (aqui, o portugués) utiliza e termina

porintegrar uma unidade ou um traco linguistico que existia antes num falar B (aqui,

cadalinguaafricanaemquestdo)equeAndopossuia. Exemplo: orixa, samba, dendé;
e Decalque (Fr. calque)

Ha decalque linguistico quando, para denominar uma nogdo ou um objeto novo,
uma lingua A (aqui, o portugués) traduz uma palavra simples ou composta pert-
encente a uma lingua B (aqui, as linguas africanas)

Quando se trata de uma palavra simples, o decalque se mani-
festa pela adicdo ao sentido corrente do termo, de um “sentido” tomado

21 MEEUSSEN, Bantu Grammatical Reconstructions, 1967.
22 pUBOIS, et al. Dictionnaire de linguistique, 1974.
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emprestado a lingua B; assim, a palavra despacho, cujo sentido de envio

tomou talvez aquele de oferenda (= envio as divindades) por decalque

dos itens africanos bozé (banto) e ebé (kwa).

Quando se trata de uma palavra composta, a lingua A frequente-

mente conserva a ordem dos elementos da lingua B. No entanto as pala-

vras compostas, decalcadas a partir de palavras compostas africanas,

respeitam a estrutura do portugués.

Ja Haugen?, dentro de uma analise sincrbnica, propde a seguinte

classificagdo para os empréstimos lexicais:

Loanwords - sem substituicdo morfémica (em nosso caso, empréstimos lexicais
Loanblends ou hybrids - com substituigdo morfémica parcial (em nosso caso, os

Loanshifts ou loan-translations e semantic loans — com substituicdo morfémica
completa (em nosso caso, decalques ou empréstimos por tradugdo)*.

Weinreich?>, no entanto, precisa:

As maneiras pelas quais um vocabuldrio pode interferir em outro
sdo varias. Dadas duas linguas A e B, morfemas podem ser trans-
feridos de A para B (em nosso caso, empréstimos lexicais p.d.) ou
B - morfemas podem ser usados em novas fungdes designativas
no modelo A - morfemas (aqui, decalques) com o contetdo dos
quais eles sdo finalmente identificados; no caso de elementos
lexicais compostos, ambos os processos podem ser combinados
(aqui, casos hibridos).

No caso dos elementos lexicais simples (ndo compostos), o tipo
mais comum de interferéncia é a transferéncia direta das sequén-
cias fonémicas de uma lingua para outra (aqui, por exemplo, orixa,
samba). Simples, nesta conexdo, deve ser definido a partir do
bilingue que desempenha a transferéncia mais do que da linguistica
descritiva. Dessa maneira, a categoria de palavras “simples” tam-
bém inclui compostos que sdo transferidos numa forma inanalisavel
(aqui, ialorixa, candomblé).

23 HAUGEN, The Analysis of Linguistic Borrowing, 1950.
24 preferimos hoje essas denominagbes a empréstimos seménticos.
25 WEINREICH, Languages in Contact, 1953, p. 47.
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Tipos de empréstimos:

e empréstimos lexicais p.d:

1. itens simples: bozd, ialorixd, babalorixa, corcunda etc;
2. itens compostos: Nand Burucu, néngua-de-inquice etc.

e decalques ou empréstimos por tradugdo:

1. itens simples: despacho, terreiro etc;
2. itens compostos: méae de santo, pai de santo etc.

e casos hibridos:

1. itens simples: candomblezeiro, (raiz africana + sufixo portugués); esmolambar
(prefixo portugués + raiz africana + sufixo portugués);

2. itens compostos: despacho de Exu (decalque + empréstimo lexical p.d.), lim da
costa (empréstimo lexical p.d. + portugués).

Exemplos de empréstimos lexicais p.d. e de decalque (simples e
compostos) através dos niveis:
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N1 TR
N2 PS
N3 LP
N4 BA

N5 BR

N1 TR
N2 PS
N3 LP
N4 BA
N5 BR

N1 TR
N2 PS
N3 LP
N4 BA
N5 BR

evidentemente determinadas pela mudanga de contexto sociocultural. Os
casos mais frequentes sdo os de polissemia®®, uma extensdao ldgica e gra-

Empréstimos

Decalques

(Yoruba) (Fon) (Banto) Portugués
“orisha” “vodu” “nkisi” divindade
orixa = vodum = inquice =

orixa = vodum = inquice = santo
orixa = santo
orixa = santo
orixa I
Empréstimos Decalques
(Yoruba) (Fon) (Banto) Portugués
“ibeji” “hoho” “mapasa” gémeos
“ibeji” hoho mabaga = dois-dois
“ibeji” hoho mabaga = dois-dois
“ibeji” mabaga = dois-dois
. . mabaga =

. . mabaga =

Empréstimos Decalques
(Yoruba/Fon) (Banto) Portugués
“ebd/,,vo0” “mbozo” oferenda
ebo = boz6

ebd = bozd = despacho
ebo = bozd = despacho
ebd = bozd = despacho
I _ = despacho

As transformacgdes semanticas que se produzem a partir do N2 sdo

dual do sentido do termo emprestado, como no exemplo seguinte.

deuses, e despacho (portugués), o envio. Como essas oferendas (pipo-
cas, farofa, cachaca etc.) sdo geralmente enviadas ou despachadas para

26 WEINREICH, Languages in Contact, 1953, p. 47.
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encruzilhadas de ruas ou logradouros publicos, gradativamente, no N3,
ebd, bozb e despacho comecam a tomar também o sentido de feiticaria.
Nesse momento, como se trata de manter mais de uma variedade lin-
guistica servindo as mesmas fungdes sociais de comunicacdo usual, uma
delas (aqui, ebd, de introducdo mais recente) termina necessariamente
por ser deslocada, e uma nova distingdo funcional se estabelece para
bozd e despacho?’. No N4, as duas passam a significar feiticaria, tomando
o termo bozé conotacdo pejorativa e antirreligiosa no pardametro sociolo-
gicamente postulado pelo cristianismo ocidental.

Ja os casos de homonimia?®, quando se produz um pulo (ing. /leap)
no sentido do empréstimo, parecem ocorrer com menor frequéncia.
Podemos talvez trazer, como exemplo, o caso do termo xibungo, pede-
rasta passivo (N1 > N4), e de quibungo (N2, N3), uma espécie de lobo
fantastico, com enorme buraco nas costas em que costuma comer crian-
gas que encontra acordadas durante suas incursées noturnas pela regido
do Recbncavo Baiano, espécie de bicho-papdo ou cuca, dos acalantos
infantis. Xibungo e kibungo provém do étimo do grupo banto mbungu,
a hiena, o cdo selvagem, com prefixo nominal classe sete, dialetalmente
(ki-) ou (shi-), e tanto um termo quanto o outro denominam um animal
com as mesmas caracteristicas e propositos do quibungo baiano, muito
embora deva ser acrescentado que o prefixo (shi-) pode dar uma ideia
pejorativa ou aumentativa ao sentido da palavra®.

A linguagem popular da Bahia ou LP é a de comunicacgdo usual das
camadas sociais de baixa renda, entre as quais se verifica um elevado
indice de analfabetismo. Trata-se de grande parte da populacdo negra e
mestica, da maioria do povo de santo e de pessoas que ndo sao membros
nem adeptos de candomblés, mas que, no entanto, de uma maneira ou
de outra, mantém ligacGes com povo de santo (empregados domésticos,
pequenos funcionarios publicos, artesdos, feirantes, vendedores ambu-
lantes etc.).

A LP apresenta certas particularidades linguisticas que sdo comuns
aos falares populares brasileiros em geral, destacando-se entre elas:

27 FISHMAN, A sociologia da linguagem, 1974, p. 25-38, p. 31.
28 WEINREICH, Languages in Contact, 1953, p. 47
2% cASTRO, Contos populares da Bahia: aspectos da obra de Silva Campos, 1978, p. 50.
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e A marca do plural |s| ndo incidente no nome. Neste caso, a categoria de
numero é manifestada pelo plural (PI) dos seus modificadores (mod.), per-
manecendo o nome no singular (Ns), da maneira como se verifica para os itens
africanos nos N1 e N2;

PI - |s| / mod. — + Ns
Exs. *os menino, *essas casa, *duas mesa etc.

e Tendéncia de reduzir a zero o |r| em posicdo final, como se observa, nos N1 e
N2, na integragdo dos itens verbais africanos no infinitivo;

r-90/—#

Exs. fala(r), dize(r), etc. ou do(r), calo(r) etc.

e Vocalizagdo da lateral velar em posigdo final (Cf. também no N4).

1-w/— #

Exs. “Brasiw” > Brasil, “maw” > mal, “tonéw” > tonel etc.

Esses casos que Serafim da Silva Neto® trata como vulgarismos
encontrados em todas as partes do Brasil, sobretudo nas baixas classes,
sdo devido a relaxamentos articulatérios imputaveis a aloglotas (africa-
nos e amerindios), os quais, de modo geral, precipitam a deriva da lin-
gua, podemos historicamente considerar, em areas onde houver grande
concentragdo de africanos — e poucas foram as regides do Brasil col6nia
onde isso ndo aconteceu — como resultado provavel de influéncia de lin-
guas africanas.

Em linhas gerais podemos dizer que, iniciado o trafico entre Brasil
e Africa no século XVI, observa-se a confluéncia do portugués europeu
antigo e de falares africanos ao encontro de linguas indigenas brasileiras3!.

A partir do século XVII, com o aumento do volume desse trafico,
exigido pela agropecuaria implantada sob o regime de casa-grande e
senzala, a que os indigenas brasileiros ndo se adaptaram, as linguas
amerindias, até entdo empregadas como lingua veicular, perderam a sua
razdo de ser nos estabelecimentos da costa e comecaram, sem duvida
nenhuma, a ser substituidas pelos falares africanos nas senzalas.

Nessas, em que se misturavam africanos de diferentes proce-
déncias étnicas a um contingente de indigenas, a fim de evitar rebeli-
O0es que pusessem seriamente em perigo a vida de seus proprietarios

30 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 196.
31 CASTRO, Os falares africanos na interagdo social do Brasil coldnia, 1970.
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numericamente inferiorizados e estabelecidos em &reas interioranas e
isoladas, a necessidade de comunicacdo entre povos linguisticamente
diferenciados deve ter provocado a emergéncia de uma espécie de lin-
gua franca que chamaremos de dialeto das senzalas. O desenvolvimento
desse dialeto pode ter sido facilitado, em parte, por certas tendéncias
internas de desenvolvimento ndo so6 das linguas do grupo banto como de
certas linguas dos grupos banto e kwa, o que levou Greenberg a classi-
ficd-las num grande grupo por ele denominado de Congo-Cordofaniano3?.

Também é compreensivel se o processo de nivelamento - conse-
guéncia do isolamento tanto quanto do contato direto e permanente de
numerosos grupos linguisticamente diferenciados nas senzalas - tivesse
sido induzido, pela lingua do grupo etnicamente majoritario ou de maior
prestigio socioldgico.

Pelas cifras existentes para o trafico com o dominio geografico
banto durante trés séculos consecutivos, principalmente com o porto de
Luanda (a Aruanda dos canticos populares brasileiros, mas no sentido de
Africa mitica), os dialetos presumivelmente correntes nas senzalas ou na
zona das plantagdes, esses que chamaremos de dialetos rurais, devem
ter sido provavelmente de base banto. Da mesma maneira Serafim da
Silva Neto®*3 pensa para o dialeto que se desenvolveu nos quilombos,
como nas senzalas, sobretudo no Quilombo dos Palmares, em Alagoas do
século xVI (Cf. também o falar dos pretos-velhos e dos caboclos no N1).

Podemos imaginar que a emergéncia dos dialetos rurais foi uma con-
sequéncia necessaria do desenvolvimento dos dialetos das senzalas, pre-
sumivelmente a lingua franca disponivel para servir a necessidade maior
de comunicagdo dos diferentes escravizados com o colono portugués, no
convivio diario dos trabalhos domésticos, das plantacdes e dos engenhos.

Durante o século XVIII, no entanto, o aumento do volume do trafico
com a entdo denominada Costa da Mina, na regido de lingua ewe do Golfo
do Benim, que negociava o fumo para o Reconcavo Baiano por escravizados
transportados principalmente para as minas recém-descobertas no interior
daBahia, Minas Gerais, depois Goias e Mato Grosso, resultou na concentragao

32 GREENBERG, The Languages of Africa, 1966.
33 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 119.
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de povos africanos da mesma procedéncia étnica e linguisticamente pouco
diferenciados, nos incipientes ndcleos urbanos da zona de mineragdo e na
zona dos garimpos. Tal concentragao deve ter necessariamente facilitado a
emergéncia de uma lingua veicular que chamaremos de dialeto das minas
por ter vindo servir a uma comunidade socioeconomicamente diferenciada
daquela sob o sistema de casa-grande e senzala.

Essa lingua foi atestada, na primeira metade do século XVIII, na
regido de Vila Rica, em a Obra nova de lingua geral de Mina, traduzida ao
nosso idioma por Anténio da Costa Peixoto, sé publicada em Lisboa, em
194534 Trata-se de um caderno redigido na intengdao de ensinar um voca-
bulério africano que era comumente usado entre escravizados da regido.
Esse vocabulario precisamos como de base ewe, e dos 831 termos que ele
contém, 80% podem ser identificados como fon.

Presumivelmente o dialeto das minas veio ao encontro dos dialetos
de base banto ja estabelecidos nas senzalas e nas zonas rurais, enquanto,
por sua vez, o padrdo portugués colonial brasileiro também recebia novas
ondas linguisticas de Portugal devido ao afluxo de aventureiros portugue-
ses recém-chegados em busca de fortuna imediata na mineracao.

Durante o século XIX, com a migracdao da Corte Real Portuguesa
para o Rio de Janeiro, a abertura dos portos brasileiros para o comércio
mundial e o consequente processo de desenvolvimento urbano pelo que
passou o Brasil, acrescido da criagdo de centros de cultura e divulgacao
maior de uma educagdo formal, o nivelamento dessas formas presumi-
veis de dialetos crioulizantes do portugués pode ter sido acelerado pelo
portugués ele mesmo (a lingua de denominagdo econ6mica que os afri-
canos tinham de falar de qualquer jeito), especialmente por causa das
semelhangas casuais, mas notaveis, entre o sistema linguistico do portu-
gués de uma parte e, de outra parte, das linguas africanas que o mesti-
caram. Nessa proximidade relativa talvez possamos encontrar as razoes
subjacentes aos fatores de ordem extralinguistica que terminaram por
determinar a falta de resisténcia dos antigos falantes africanos no Brasil
a adogdo da lingua portuguesa e a consequente aceitagdo desta por eles,

34 pEIXOTO, Obra nova de lingua geral de Mina, 1945.

86 Africanias em terras brasilicas



ndo obstante a opinido corrente que falantes de qualquer lingua sdo mais
conservadores fonologicamente do que lexicamente3.

Se assim for, nessa proximidade relativa, é possivel encontrar a
explicagdo para os fatores de ordem linguistica que determinaram, por
um lado, o maior conservantismo da terminologia religiosa dos candom-
blés em relacdo aos seus modelos originais africanos, e, por outro, contri-
buiram para o fato de ndo haver sucedido no Brasil uma lingua crioula do
tipo que se encontra nas demais ex-col6nias americanas onde a presenca
do africano também foi marcante, muito embora haja sido registrada a
existéncia, até comecos deste século, de um falar de base banto na zona
mineira de Minas Gerais e de outro, provavelmente de base nagd, que
parece ter sido corrente entre a populacao negra e mestica da cidade de
Salvador, em consequéncia da concentragdao macica de povos iorubafones
naquela cidade durante a segunda metade do século XIX3¢. Presentemente
Vogt e Gnerre®’ registraram um falar de base banto na localidade de
Cafundé préoxima a cidade de Sdo Paulo e Zagari, dois falares3®, também
de base banto, na regido de Diamantina, em Minas Gerais.

Como essa discussdo implica numa descrigdo de lingua portuguesa
e das linguas dos grupos banto e kwa, o estagio atual das pesquisas nos
limita a p6r em destaque duas das semelhancas de modelos estruturais
entre o portugués e as linguas africanas em questdo:

e O sistema vocdlico de sete elementos do portugués do Brasil coincide pratica-
mente com os do yoruba e do fon, que também conhecem as vogais nasais cor-
respondentes (V), e com as sete vogais orais (V) de um bom nimero de linguas

banto atuais, entre elas, no plano fénico, o kimbundo, o kikongo e o umbundo?®;

e Com excegdo da nasal silabica (N) para as linguas africanas, a vogal (V) é sem-
pre centro de silabas.

35 HAUGEN, Problems of Bilingualism, 1949.

36 Cf. MACHADO FILHO, O negro e o garimpo em Minas Gerais, 1964; RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945.

37 Comunicagdo apresentada em 1978, em Recife, na X Reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia,
intitulada “Uma lingua crioula de base banto no Estado de S&o Paulo”. Ndo publicado.

38 Apresentacgdo realizada no I Congresso Brasileiro de Sécio-Etnolinguistica na cidade de Jo&o Pessoa
em 1978, intitulada “Dois falares banto em Minas Gerais”. Ndo publicado.

3% Cf. MUSSAMBA, Essai de grammaire mvundu, 1969.
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Se tomarmos, de uma parte, uma estrutura silabica A, propria aos
grupos yoruba e banto, < N, (C) V, >, e, de outra parte, uma estrutura
silabica B, prdpria ao portugués padrdo, correspondendo ao N5, < (C) C)
V (C) >, observa-se, no N3, para as palavras portuguesas, uma adapta-
cdo do sistema sildabico B em um sistema sildbico C sob a influéncia do
sistema A. Em outros termos: < (€C) C) V (C) > -» < ((C) V) sob a influ-
énciade < N, (C) V >.

Exs. ne.gra -» ne.ga, ou seja, CV.CCV - CV. CV.

flor - fu.l6, ou seja, CCVC - CV. CV.

sal.var - sa.la.va, ou seja, CVC.CVC-+ CV.CV.CV*

No mesmo N3, constata-se igualmente, para os empréstimos affri-
canos, a adaptacao do sistema A, em sua integracao progressiva no sis-
tema B.

N-><VN>/#-

)

Em termos léxicos, a nasal sildbica, em comego de palavras, é rea-
lizada como uma vogal protética, que em alguns casos pode ser retencdo
do aumento, ou é reduzida a zero.

Exs. nkisi - inquice, ou seja, N » VN (N1 > n3).

ndende - dendé, ou seja, N » @ (N1 > ns).

Por outro lado, se tomarmos a estrutura silabica < V (:) + C >
prépria das linguas do grupo banto, e < V + C > prépria das linguas kwa,
veremos a sua absorcdo progressiva numa estrutura sildbica Unica (VN +
C) prépria ao portugués do Brasil.

Exs. sa:mba -» sd:mba -» sGmba » sGmmba (N1 > N5).

nde:nde -» dé:nde -» dénde + dénndé (N1 > Ns).

Caémara Jr.*! esclarece que a “observacdo objetiva do foneticista
depreende uma consoante nasal reduzida depois da vogal e homorganica
com a consoante que se lhe segue”#?, mas ele ndo afirma que em portugués
pode haver consoante nasalizadas (isto €, obstruintes nasais, no sentido

4 Aqui, convém notar que Gil Vicente, em O clérigo da Beira, 1965, representado em 1526, coloca
furunando e pari, por exemplo, em lugar de Fernando e parir, na fala de um africano em Lisboa (Cf.
Obra completa, p. 766).

4t Agradecemos essa observagdo ao Prof. Jean-Pierre Angenot, nosso orientador de tese.

42 CAMARA JR., Para o estudo da fonémica portuguesa, 1977, p. 31.
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que lhe da James McCawley, citado por Chomsky e Halle em The sound pat-
tern of english)*, da mesma maneira que as linguas do grupo banto e kwa.
Enquanto as obstruintes nasais (C) alongam a vogal precedente em banto
(V:), elas a prolongam de uma soante nasal, (VN) em portugués.

Considerando Serafim da Silva Neto**, ndo se pode falar de influén-
cias indigenas por agdo urbana no portugués do Brasil, pois os indigenas
logo cedo sairam dos centros urbanos, e se sdo os centros urbanos que
irradiam novas ondas linguisticas e culturais para as populagdes rurais
que, por isoladas, conservam aspectos arcaizantes de vida e de lingua
também, como, de resto, aconteceu, mais ou menos, com os estabeleci-
mentos da costa do Brasil col6nia, podemos presumir que o portugués do
Brasil, descontada a relativamente menor influéncia de linguas indigenas,
por menos extensa e mais localizada, é, antes de tudo, naquilo em que se
afastou na fonologia do portugués de Portugal, o resultado de um com-
promisso entre duas forgas dinamicamente opostas e complementares:
a priori, uma imantacdo dos sistemas fénicos africanos em direcdo ao
sistema do portugués e, em sentido inverso, um movimento do sistema
fonico portugués em direcdo aos sistemas africanos.

Em outros termos, os empréstimos africanos estdo mais ou menos
completamente integrados ao sistema linguistico do portugués segundo
os niveis de linguagem socioculturais, enquanto o portugués de Portugal
(arcaico e regional) foi ele proprio africanizado, de certa maneira, pelo
fato de uma longa convivéncia. A complacéncia ou resisténcia em face
de essas influéncias reciprocas é uma questdo de ordem sociocultural, e
os graus de mesticagem linguistica coincidem geralmente, mas ndo de
maneira absoluta, com os graus de mesticagens bioldgicas que se pro-
cessam no Brasil.

Consequentemente, podemos também presumir que os falares
regionais brasileiros, a depender de onde se exigiu um contingente maior
ou menor de africanos, sao mais ou menos africanizados. Destacam-se,
entre eles, os falares da Bahia onde ainda se observa a interferéncia do
tipo lexical que teria necessariamente se desenvolvido no intercurso de

43 CHOMSKY; HALLE, The Sound Pattern of English, 1968, p. 317.
44 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 118.
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trés séculos de interacdo social e linguistica dos falares africanos com a
lingua de dominagdo econOmica. Esse tipo de interferéncia decorre do
vocabulario de base africana, compreendido na TR dos candomblés, que
é preservado pelo povo de santo e ocasionalmente transferido para a LP.
Em muitos casos, a palavra transferida tem uma forma que fonologica-
mente parece uma palavra em potencial ou ja existente em portugués
(Cf. assento (port.) e ‘assento’ (fon), lugar onde se assenta ou coloca
0 assém, objetos consagrados a uma divindade entre os candomblés, e
jira (de ‘girar’, port.) e njila/nijira (banto), ‘rumo’, ‘caminho’, usada nas
expressoes ‘abrir ou fazer a jira’, isto &, iniciar uma cerimonia religiosa,
abrindo os caminhos para o transe de possessao.

O vocabulario do N3 caracteriza-se pela ocorréncia de emprésti-
mos africanos dos trés ja classificados. Em geral, sdo empréstimos que
decorrem da influéncia religiosa dos candomblés. Trata-se, principal-
mente, de casos de decalque (mée de santo, terreiro etc.), de polissemia
(despacho) e de itens provenientes da TR nago0, ketu, ijexa, destacando-
-se aqueles associados as manifestagbes religiosas tradicionais dos povos
yorubafones da Nigéria e do Benim, alguns dos quais ja popularizados
no Brasil em geral. Entre eles, os nomes dos orixas (Xangé, Iemanjpa,
Oxdssi etc.), titulos hierdrquicos (ogd, ialorixa etc.), termos referentes a
crengas e cerimonias rituais (Cf. ebd). Consequentemente, podemos pre-
sumir que a TR é a fonte atual de empréstimos africanos nos falares da
Bahia e daquelas &reas onde também se observam condigdes histdricas
e sociais favoraveis que concorrem para manter esses empréstimos em
processo de transito continuo para o portugués do Brasil. A observacgdo
desse fato de natureza sincronica permite superpor a influéncia religiosa
africana no Brasil a influéncia africana por agdo urbana e por acdo rural
de que fala Serafim da Silva Neto*.

O portugués de uso regional corrente, familiar na Bahia ou BA, é
o falar educado de pessoas, em geral, das camadas sociais economica-
mente privilegiadas, entre as quais se encontram membros e adeptos de
candomblés em nimero que vem aumentando, em consequéncia mesmo
da prépria mobilidade social de individuos tradicionalmente ligados ao

45 SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 118.
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candomblé (escolaridade maior, niveis profissionais mais bem remune-
rados etc.). Além disso, os candomblés atraem sempre mais intelectu-
ais, artistas, profissionais liberais, politicos de todas as classes sociais da
Bahia e de outros estados. Por outro lado, a propaganda turistica, comer-
cial e os meios de comunicagdo tém ajudado a popularizar os candomblés
no Brasil e no exterior.

Entre os mais divulgados estdo os grandes terreiros Ketu (ketu),
localizados na cidade de Salvador. Essas casas gozam de grande prestigio
socioldgico, inclusive porque algumas de suas destacadas personalidades
sempre cuidaram de manter contato direto com a zona iorubafone da
Nigéria, ou através de viagens individuais ou por intermédio de pesqui-
sadores, na sua maioria, ocupando posicdes de destaque na hierarquia
sociorreligiosa dos terreiros*.

Observa-se, no N4, a popularizagdo cada vez maior dos orixds, cujas
figuras e nomes servem a exploragdo de empresas comerciais e turisticas,
publicas ou privadas (bancos, hotéis, lojas, construtoras, imobiliarias,
etc.) e também se encontram na musica popular brasileira, na literatura
de ficgdo, nas artes plasticas etc. Além disso, os candomblés vém sendo,
com frequéncia, prestigiados pelas autoridades publicas, tendo sido libe-
rados da vigilancia policial a que estavam sujeitos até recentemente.

E evidente que, nesse nivel, os empréstimos lexicais africanos
apresentam as mesmas particularidades fonicas que caracterizam o por-
tugués regional baiano como um todo®’.

e Tendéncia a abertura das vogais pré-tonicas (TR > BA);
e Nasalizagdo das vogais que precedem uma consoante nasal (TR > BA);
e Tendéncia a vocalizagdo da lateral velar em posigdo final (TR > BA);

e Sistema de sete vogais (Cf. nUmero maior em Portugal) e conservagdo do cen-
tro vocalico de cada silaba, mesmo atona (TR > BR).

O portugués do Brasil € uma unidade formada pelo complexo de
variedades dos falares regionais. O portugués regional da Bahia é o con-
junto dos falares locais. Desta maneira, se considerarmos, de um lado, os
N1 e N2 de nosso esquema como niveis de interferéncia em relagdo ao N5,

46 Cf. LIMA, Os obads de Xangd, 1966, p. 5-36.
47 Para as areas de ocorréncia dessas particularidades fonicas, cf. ROSSI, Atlas prévio dos falares baianos,
1963.
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e, se por outro lado, considerarmos os N5 e N4 como niveis de interferén-

cia em relagdo ao N1, no comego as linguas africanas (LA) e o portugués

europeu antigo e regional (PO) ao encontro das linguas indigenas brasilei-

ras (IND), obteremos o presente quadro de integracdo dos empréstimos

africanos no portugués do Brasil:

LA- «<PO
Crioulos TR PS LP BA BR
desaparecidos N1 N2 N3 N4 N5
——————————————————————— —IND- - - - - - - - - - - - — - - ————
N1 X
N2 X
N3 X
N4 X
N5 X

Em outros termos, considerando N1, N2, de um lado, e N4, N5,

do outro, como duas forgas dinamicamente opostas e complementares

convergindo para o N3. O N3 serd, entdo, o resultado de uma dupla inte-

racdo: a africanizacdo do portugués e o aportuguesamento dos africanis-

mos, enquanto N1, N2 e N4, N5 serdo, respectivamente, mais e menos

africanizados.

Exemplos de particularidades fonicas através dos niveis:

(TR): conservacgdo da tonalidade em algumas palavras (como amazi, dgua benta),
e certos fonemas africanos (como akPe, buzios);

(PS/LP): conservagdo parcial do fonema africado J (aja) e ocorréncia da
palatalizagdo da dental diante da vogal palatal (ti > ci); vocalizagdo da lateral
velar na posigdo final (1 > w);

(BA/BR): atenuagdo progressiva da palatalizagdo desta dental (ci > ti) e da
vocalizagdo da lateral velar em posigao final;

(TR/PS/LP): passagem da obstruinte nasal nd a uma soante nasal (n);

(TR/BR): sistemas de sete vogais e conservagdo do centro vocalico de cada silaba,
mesmo atona.

Os dados até agora levantados nos deram um total de 1950 emprés-

timos de base banto (B) e oeste-africano (0) em uso nos cinco niveis

identificados nos falares da Bahia, assim distribuidos de acordo com sua
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ocorréncia em contextos especificamente religiosos (R1, considerando-se
apenas o N1, e, por oposigao, profanos (P)):

R P Total
TR PS LP BA BR TOTAL | PS LP | BA BR TOTAL | B/O
B 301 | 67 9 14 40 431 45 68 |79 344 | 536 967
0 460 | 235 | 16 13 102 | 826 65 20 | 26 46 157 983
TOTAL | 761 [ 302 | 25 27 142 | 1257 110 | 88 | 105 | 390 | 693 1950
Ou seja:
P R/P
N1 N2 > N3 N4 > N5 Total
B 34,3% 68,3% 71% 49,6%
0 65,7% 31,7% 29% 50,4%

Na medida em que se torna admissivel que a profundeza sincronica

revele uma antiguidade diacrénica, esses dados nos levaram as seguintes

conclusodes:

No que concerne a influéncia africana nos falares brasileiros, em geral é a in-
fluéncia do grupo banto a mais profunda e extensa. Isto se revela pelo grande
nimero de empréstimos completamente integrados ao sistema linguistico do
portugués (71%) e de derivados portugueses formados de uma mesma raiz do
grupo banto. Sdo palavras correntes no portugués de uso padrdo no Brasil, cor-
respondente ao nosso N5, mas que o locutor brasileiro em geral é incapaz de
discernir se sdo de origem africana ou amerindia, ou até mesmo ndo portugue-
sa. Exs.: jilé, dendé, tanga, maconha, coringa, dengo, fuba, muamba, sunga,
samba, banguela, bunda etc.

Em alguns casos, a palavra do grupo banto chega a substituir com-

pletamente a palavra portuguesa equivalente, como cacula em lugar de

benjamim ou corcunda em lugar de jiba. Apesar dessa penetragao banto,

convém considerar que, historicamente, o portugués do Brasil é o resul-

tado global da interferéncia de diversas linguas africanas e indigenas no

portugués europeu regional e antigo.
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Entre os empréstimos lexicais atestados encontram-se:

e Aqueles associados ao regime da escraviddo, os empréstimos arcaicos (Cf. sen-
zala, quilombo, mucama, mocambo, banzo etc.), alguns também de uso corrente
no portugués europeu (Cf. moleque, carimbo, miganga);

e Aqueles de uso corrente no Brasil em geral (Cf. macumba, umbanda, cagamba
etc., além dos ja citados e dos empréstimos arcaicos);

e Aqueles de uso corrente regional (Cf. bozd, babatar, cessar (peneirar), quenga)
na Bahia;

e Aqueles de uso corrente no PS em geral (Cf. dijina, pemba);

e Aqueles de emprego especifico na TR dos cultos em geral (Cf. Pombajira ou
Bambojira, jira);

e TopOnimos (Cf. Catete, Cabango, Guandu, Caquende etc.);

e Antropbnimos (Cf. Cuica, Dunga, Cafuringa, Cazumbé etc).

No campo das influéncias religiosas explica-se melhor o termo can-
domblé na Bahia e as manifestagdes de macumba e umbanda, mais inte-
gradas no processo de sintese pluricultural brasileiro, por isso mesmo
menos ortodoxos no uso de um vocabulario de base africana. No campo
das manifestagoes folcldricas brasileiras, a maior frequéncia de nomes do
grupo banto (Cf. Congos, Mocambiques, Quilombos, capoeira de Angola,
samba, lundu etc.).

e No que diz respeito a influéncia oeste-africana, mais recente, ela se observa mais
facilmente no dominio religioso (66%), sendo a TR dos chamados cultos afro-bra-
sileiros, em geral, a fonte atual de empréstimos africanos no portugués do Brasil.

Sem ignorar os povos de lingua ewe, mais propriamente as culturas daomeana,
neste campo destaca-se, particularmente, a influéncia cultural yoruba.

Apesar dessa preponderancia yoruba, é preciso considerar que nem
todos os empréstimos lexicais africanos de influéncia religiosa no Brasil
sdo de origem yorubd, lembrando ainda que os chamados cultos afro-bra-
sileiros s&o o resultado global da interferéncia de orientacdes religiosas
amerindias e europeias em diversas religides africanas (Cf. a umbanda).

Finalmente, ndo é preciso dizer que para ultrapassar o estagio
atual do nosso conhecimento quanto a avalizagdo de influéncias africa-
nas no portugués, é necessario, antes de mais nada, conhecer as linguas
africanas e determinar as que foram faladas no Brasil. Essa é uma tarefa
que podera ser realizada através de um esforco conjunto de pesquisa
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interdisciplinar e interuniversitaria em que se somem informacdes obti-
das no Brasil e na Africa®.
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Dimensao dos aportes africanos no Brasil

Na condicdo de pais-ponte de extremos socioculturais, o Brasil participa
de trés espacgos legitimos: 1) o espaco ocidental, “eurocéntrico”, com
predominancia no dominio da producdo econémica e tecnoldgica; 2) o
espago sul-americano, devido a sua situacdo geografica continental; 3) o
espaco africano, com maior incidéncia no &mbito cultural, em consequén-
cia da proépria histéria do Brasil.

Tendo em vista que a cultura, isto é, o sistema de ideias, modos de
ser, agir, falar etc., produzido por uma sociedade e representativo dessa
mesma sociedade, é o traco fundamental da identidade de um povo, ou
seja, do conjunto de pessoas que constituem o corpo de uma nagao,
conclui-se que o espaco africano € a matriz mais importante na configu-
racdo do perfil da nacionalidade brasileira, no que pesa a ancestralidade
de seus povos indigenas e a densa influéncia, neste século, de imigrantes
europeus e asiaticos no Sul do pais. Ainda sob essa otica de interpreta-
cdo, temos de considerar a agdo linguistica dos seus principais protago-
nistas, no caso, os falantes africanos e seus descendentes no Brasil.

Explicar o avanco do componente africano nesse processo é uma
questdo que deve ser encarada sem as reagdes racistas e classistas que se
lhe antepdem. Em outros termos, focalizando o negro como personagem
atuante e verdadeiro no desenrolar dos acontecimentos que eventualmente
Ihe foram favoraveis, para exercer um trafico de influéncia de interesses
comuns e niveladores, através de um movimento implicito de africanizacao
do portugués e, em sentido inverso, de aportuguesamento do africano.



Durante 300 anos de conflitos engendrados por contatos diretos
e permanentes entre colonizadores europeus e negros escravizados, a
emergéncia de um processo de interagdo cultural em estagio mais avan-
cado foi provavelmente facilitada em diferentes graus por alguns fatores
de ordem socioecon6mica e também de natureza linguistica que permi-
tiram o desenvolvimento de um avango consecutivo naquela diregdo. Ao
longo desse processo, alguns fatores preponderantes devem ser levados
em consideragao.

A introducdo estimada em cinco milhdes de africanos durante o
periodo, para substituir o trabalho escravizado amerindio, originando
um contingente populacional de 75% de negros em relagdo ao nimero
de portugueses e outros colonizadores europeus, conforme o Censo
Demografico de 1822, ano da Independéncia do Brasil. Essa vantagem
em termos de superioridade numérica no confronto das relagdes de tra-
balho e na convivéncia diaria determinaria, ja no século XVII, o desapare-
cimento de uma lingua veicular de base tupi até entdo utilizada no Brasil
e, em seu lugar, os falares africanos também desaparecidos e os dialetos
afro-brasileiros localizados®.

Na intimidade desse contexto, o isolamento social e territorial em
que foi mantida a colonia pelo monopdlio do comércio externo brasi-
leiro, feito por Portugal até 1808, condicionou um ambiente de vida de
aspecto conservador e de tendéncia niveladora. Aqui, destaca-se a atu-
acdo socializadora da mulher negra servindo de “mae-preta” no seio da
familia colonial e o trafico de influéncias exercido pelo escravizado ladino
(aquele que logo aprendia a falar portugués) sobre um nimero maior de
ouvintes. Subjacente a esse processo, o desempenho sociorreligioso de
uma geracao de sacerdotisas negras que sobreviveu a toda a sorte de
perseguicdes e preconceitos.

No século XIX, o processo de urbanizagdo extensiva por qual pas-
sava o Brasil, em consequéncia da instalagdo da familia real portuguesa
no Rio de Janeiro e a abertura dos portos em 1808, exigiu a fixacao dos
escravizados recém-chegados da Africa na cidade, numa época em que
a maioria da populagdo brasileira era constituida de mesticos e crioulos,

1 cASTRO, Os falares africanos na interagdo social do Brasil col6nia, 1980.
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ja nascidos no Brasil, por conseguinte, mais desligados de sentimentos
nativistas e susceptiveis a adogdo de padrbes europeus entdo vigentes.
Testemunho atual desse fato é o modelo estético utilizado nos trajes e
paramentos sagrados das cerimonias publicas festivas dos candomblés
da Bahia, considerados como os mais ortodoxos em relagdo as suas rai-
zes africanas. Estes aparatos sdo andguas, brocados, rendas, espadas,
coroas, capacetes, entre outros, de evidente inspiragao colonial europeia.

Finalmente, com a extingdo do trafico transatlantico no Brasil, de
1851 até o ano da Aboligdo em 1888, o trafico interno foi intensificado,
ou seja, escravizados negros das plantacdes do Nordeste foram levados
para outras no Sul e Sudeste do pais (depois ocupadas por europeus e
asiaticos) e, em diregdo oposta, do Centro-Oeste, para explorar a floresta
amazédnica onde os povos indigenas sdo preponderantes. Em consequén-
cia da amplitude geografica alcancada por essa distribuicdo, o elemento
negro foi uma presenca constante em quase todas as regides do territorio
brasileiro sob regime colonial e escravista. Fendmeno semelhante dessa
mobilidade geogréfica com sua dindmica cultural e linguistica ocorre pre-
sentemente através das migragdes de brasileiros negros para os estados
industrializados do eixo Centro-Sul do pais e para as regiées de minera-
Gao do Norte e Centro-Oeste.

Na inevitabilidade desse processo de influéncias culturais recipro-
cas e em resisténcia a ele, o negro terminou impondo, de forma mais ou
menos subliminar, alguns dos mais significativos valores do seu patrimo-
nio cultural na construgdo da sociedade nacional emergente no Brasil. Por
sua vez, esses valores determinados foram absorvidos pela sociedade
brasileira como simbolos de identidade nacional, mas sem considerar o
desempenho consequente de seus verdadeiros autores na modelagem da
cultura brasileira.

E evidente o impacto da heranca africana nas mais conhecidas
manifestacdes culturais que foram legitimadas como autenticamente bra-
sileiras e sao utilizadas para projetar a imagem do Brasil no exterior, seja
no samba, na capoeira, no traje da baiana, na cozinha a base de dendé,
no candomblé, com suas dangas e seus ritos. Além disso, o legado afri-
cano no Brasil tem sido fonte valiosa de criagdo artistica e literaria na
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promocdo internacional de escritores, compositores, artistas plasticos,
bailarinos, cineastas, fotégrafos - ndo s6 de nacionalidade brasileira.

Apesar da evidéncia dos fatos e de sua notoéria exploragdo em
varios meios, o papel do negro como forga preponderante de trabalho
no estabelecimento da economia de base do pais tanto quanto sua par-
ticipagdo em movimentos anticoloniais e no processo abolicionista ainda
necessitam ser avaliados e devidamente reconhecidos pela historiogra-
fia no Brasil. O mesmo deve-se dizer sobre as formas de resisténcia ao
regime de escraviddo a que foi submetido no passado e o protesto negro
atual contra a sua discriminagdo social, econémica e politica?.

As mais antigas formas dessa resisténcia negra emergiram da orga-
nizagdo dos quilombos, em varios lugares e em diferentes ocasides no
Brasil. A mais importante por sua magnitude foi a Republica de Palmares,
no século XVII em Alagoas, na regido Nordeste do pais, e que logrou
combater as forgas inimigas portuguesas por mais de 50 anos3. Aquela
imensa area ocupada pela republica negra, a primeira republica instituida
no Brasil, encontra-se, agora, sob a protecdo do Governo Federal com a
fundacdo do Parque Nacional de Palmares.

Mais tarde, sob a supervisdo do colonizador portugués, os escravi-
zados negros, principalmente os libertos, organizaram-se em irmandades
catdlicas, tais como a Irmandade do Roséario dos Pretos, ainda hoje exis-
tente em diversas regides do pais. No século XIX, associacGes de cara-
ter sécio filantrépico também foram criadas com o objetivo de amparar
a comunidade negra e promover a compra de cartas de alforria. A mais
antiga de todas é a Sociedade Protetora dos Desvalidos, fundada em 1823,
na cidade de Salvador e que, até hoje, s6 admite associados negros*.

Em toda essa resisténcia heroica, a mais permanente organizagéo
em defesa de seus valores culturais, éticos e estéticos foi solidamente
plantada em suas raizes religiosas africanas que deram lugar a emer-
géncia das religides conhecidas como afro-brasileiras. Ao longo desse
processo e em apoio muito provavel a ele, também ficou um repertério

2 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO, 1978-1988: 10 anos de luta contra o racismo, 1988.
3 MOURA, Rebelibes da senzala, 1959; FREITAS, Palmares: a guerra dos escravos, 1973.
4 BRAGA, A sociedade protetora dos desvalidos: uma irmandade de cor, 1987.
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linguistico de base africana como meio de expressdo simbdlica de seus
valores religiosos.

Nascidas na escraviddo, combatidas pela Igreja Catdlica, persegui-
das pela policia até recentemente, essas religides conseguiram se esta-
belecer como uma forma de resisténcia pacifica, mas ndo passiva. Assim,
elas se tornaram no mais permanente e dindamico foco de irradiagédo de
aportes africanos no Brasil.

As religides afro-brasileiras mais conhecidas sdo genericamente
chamadas de Candomblé na Bahia, Xangé em Pernambuco e Tambor de
Mina no Maranhdo®. Cada qual é um tipo de organizacdo sociorreligiosa
fundamentada em tradigdes africanas comuns, em um sistema de cren-
cas, praticas religiosas e lingua, aqui entendida mais como um modo de
acdo que de reflexdo. Aos fiéis, ndo importa saber a traducdo literal de
cada palavra ou expressdo que ela contém, mas a sua competéncia sim-
bédlica, ou seja, saber, por exemplo, para que santo e em que momento
esse ou aquele cantico deve ser entoado, e ndo o que cada um deles sig-
nifica literalmente®.

De acordo com suas raizes africanas, os candomblés, por exem-
plo, estdo organizados em nacbes que se denominam congo-angola,
jeje, nagd-ketu-ijexa e um dos mais importantes critérios de identifi-
cagdo entre elas estd em um sistema lexical diferenciado, seja de base
banto, ewe-fon seja yoruba, respectivamente, que é utilizado em suas
praticas litirgicas, mas ja modificado pela interferéncia da lingua portu-
guesa. A caracteristica fundamental de cada grupo de culto é a crencga no
transe de possessao provocado por divindades chamadas genericamente
de inquice, vodum ou orixd conforme a nacdo a que cada uma pertence.
Também neste contexto, a palavra nacdo tem uma conotagdo de teor
etnorreligioso, uma vez que cada grupo foi forcado a adaptar e recriar
para si um padrao ideal de comportamento religioso no qual elementos
amerindios e influéncias cristds foram absorvidos em varios graus de

5 BASTIDE, As religides africanas no Brasil, 1971.
6 CASTRO, Lingua e nagdo de candomblé, 1981, p. 57-74.
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superposicao e assimilacdo, um processo que os estudiosos denominam
de sincretismo religioso’.

A informacdo histdrica existente, alargada e aprofundada por
novos tipos de dados, revelados através de uma reorientacdo metodold-
gica na abordagem tradicional dos aportes africanos no Brasil, evidencia a
presenga do grupo banto como a mais antiga em ndmero e em distribui-
cdo geografica no territério brasileiro. Eles foram originalmente transla-
dados do Reino do Congo e das regides de Angola atual que alimentaram
o trafico para o Brasil até a sua extingdo.

Importante testemunho deste fato é a Republica de Palmares que,
durante o século XVII, congregou varios quilombos tendo como lide-
res maiores Ganga Zumba e Zumbi, nomes de inegavel origem banto,
tanto quanto sua toponimia (Damba, Osenga, etc.) e a propria palavra
quilombo®. O mesmo vale dizer para os termos candomblé, macumba
e catimbo, os dois Ultimos denominando cultos de base banto-indigena
muito difundidos no Brasil, assim como umbanda, considerada “a religiao
brasileira deste século”, com milhdes de adeptos em todo o pais®. Sobre
essa mesma base existe ainda o candomblé de caboclo, produto de apor-
tes (adornos, comidas, bebidas, crengas) originarios do contato direto de
negros do grupo banto com povos indigenas brasileiros, ou caboclos, nos
primeiros tempos da colonizagao.

A antiguidade dessa presenca, favorecida pelo nimero superior
de populagdo banto na composicdo demografica do Brasil colonial, tanto
quanto por sua concentragdo em zonas rurais, isoladas e naturalmente
conservadoras, foram importantes fatores de ordem social e histérica que
tornaram a influéncia banto extensa e profunda no Brasil. Basta observar
gue as mais notaveis manifestages culturais identificadas como brasilei-
ras auténticas sao de origem banto.

Essa penetragdo esta no ritmo do samba, como simbolo da musicali-
dade brasileira, e na capoeira, danga marcial elevada recentemente a con-
dicdo de esporte nacional. Suas modalidades - capoeira angola e regional

7 CASTRO, As religibes de origem africana no Brasil: denominagdes, origens, cultos novos ou pouco
conhecidos, 1985.

8 CASTRO, De lintégration des apports africaines dans les parlers de Bahia au Brésil, 1976.

9 FREITAS, Umbanda.
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-, que na Bahia tiveram seus legitimos representantes e divulgadores,
respectivamente, Mestre Pastinha (Vicente Ferreira Pastinha) e Mestre
Bimba (Manoel dos Reis Machado), sdo praticadas em numerosas acade-
mias e ensinadas em classes de educacgao fisica como parte integrante de
curriculos escolares, inclusive em universidades. De origem banto também
€ o berimbau, arco musical monocérdio que marca o ritmo e os toques
da capoeira, assim como é evidente a influéncia de Angola na tematica
de seus cantos em louvor a Aruanda, ou seja, Luanda, mas no sentido de
Africa mitica, morada dos ancestrais. Da mesma maneira sao caracteristi-
cas da musica no Brasil os vibrafones denominados de reco-reco e cuica,
instrumentos indispensaveis para a composicdo das baterias: as orques-
tras de percussdo das escolas de samba dos carnavais brasileiros.

A importancia histérica do Reino do Congo também se reflete no
folclore brasileiro através de autos denominados congos ou congadas e
quilombos, que se encontram em numerosas regides rurais do Brasil, e
no candomblé celebrado em Minas Gerais. A figura do Manicongo (Rei do
Congo) é sempre lembrada em versos como “Cabinda velha chegou/e Rei
do Congo falou”. Tragos significativos de aportes do grupo banto também
estdao em cangdes de trabalho das colheitas ou batas do feijao e do milho,
em contos populares e cantigas de ninar, sobretudo no que diz respeito
ao sistema lexical de sua estrutura tematica povoada de seres fantasticos
chamados tutus, calungas, kimbundos, entre outros®.

Ainda esta para ser devidamente estudada a influéncia de linguas
africanas no portugués do Brasil. Contudo, dados de investigagdo recente
suscitaram a tese de que as diferencas fonoldgicas que separam a pro-
nuncia do portugués do Brasil e de Portugal resultam de um prolongado
processo de interagdo social dos falares africanos no Brasil col6nia. Ainda
hoje, inimeros dialetos de base banto sao falados como linguas especiais
por comunidades negras rurais, provavelmente sobrevivéncias de antigos
quilombos, em diversas regides do territdrio brasileiro!!.

Ao encontro dessa gente banto ja estabelecida nos nucleos colo-

7

niais em desenvolvimento, também é registrada a presenca de povos

10 cASTRO, Contos populares da Bahia: aspectos da Obra de Silva Campos, 1978.
11 cASTRO, Os falares africanos na interagdo social do Brasil Col6nia, 1980.
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ewe-fon originarios do Golfo do Benim, dos atuais territdrios de Gana,
Togo e Benim (ex-Daomé), cujo contingente foi aumentado em conse-
quéncia da demanda crescente de médo de obra escravizada nas minas
de ouro, entdo descobertas em Minas Gerais, Goias e Bahia, simultane-
amente com a producdo de tabaco também na Bahia. Sua concentracao,
no século seguinte, foi de tal ordem em Vila Rica ou Ouro Preto, Minas
Gerais, que chegou a ser corrente entre os negros da regido uma lingua
que identificamos de base ewe-fon, registrada em 1724 por Antdnio da
Costa Peixoto. A Obra nova da lingua geral de Mina, s publicada em 1945,
em Lisboa, é o documento linguistico mais importante do tempo da escra-
viddo no Brasil*2. Sob outro ponto de vista, os aportes de origem ewe-fon
foram responsaveis pela configuracdo da estrutura conventual dos can-
domblés da Bahia e pela organizagdo das religides denominadas Tambor
de Mina no Maranhdo, onde sua heranga também é observada nos ritos
agricolas da colheita do inhame!3. O mesmo pode-se dizer em relagdo
a cidade de Cachoeira, no Reconcavo Baiano, que, naquele século, foi
0 mais importante mercado produtor de tabaco no Brasil, e onde, ainda
hoje, predominam os candomblés de nacgdo jeje (base ewe-fon).

No século XIX, quando o Brasil passava por um processo de desen-
volvimento socioeconémico que exigia a concentragdo de escravizados
em servigos urbanos, a cidade de Salvador comega a receber um grande
contingente de povos oeste-africanos, sobretudo procedentes da Nigéria
atual, em consequéncia das guerras étnicas que ocorriam na regido. Entre
eles, a presenga nagl-yoruba foi tdo significativa que o termo nagd na
Bahia continua sendo popularmente usado para designar qualquer indivi-
duo ou lingua de origem africana. Também se tem noticia de um dialeto
nagl, ou seja, uma espécie de “patois abastardado de varias linguas
africanas” que era falado pela populagao negra da cidade de Salvador no
século XIX, e de que o yoruba chegou a ser ensinado por negros a outros
negros da Bahia“.

12 cASTRO, Os falares africanos na interagdo social do Brasil Col6nia, 1980.

13 FERRETI, Querebetan de Zomadonu: etnografia da Casa das Minas, 1985; VALENTE, Sincretismo religioso
afro-brasileiro, 1977.

4 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1932, p. 261; CARNEIRO, Negros bantos, 1937, p. 102.
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A concentracdo de povos oeste-africanos recém-chegados no meio
urbano onde, ao contrario das zonas rurais, podiam desfrutar de uma
liberdade relativa, foi condicdo favoravel a assimilacdo de tracos cultu-
rais mUtuos em resisténcia a aceitacdo de aportes europeus, sobretudo
no dominio da religido. Basta mencionar, por exemplo, as revoltas lide-
radas por haugas, nagd e jeje islamizados ou malés que se sucederam
na primeira metade do século XIX em Salvador e adjacéncias!®. Também
é bom lembrar que o modelo prestigioso do candomblé da Bahia - hoje
expandido em todo o Brasil e até no exterior, a exemplo da Argentina - é
um modelo urbano de estrutura conventual jeje-nag6, mas onde predo-
minam as crengas, os ritos, a cozinha e os mitos nag6-yoruba?e.

Devido a uma introducdo tardia e a numerosa concentragcdo do
contingente yoruba na cidade de Salvador, seus aportes sdo mais aparen-
tes, especialmente porque sdo facilmente identificados nos aspectos reli-
giosos de sua cultura. Por isso, a investigacdo sobre culturas africanas no
Brasil tem sido baseada nos mais proeminentes candomblés de tradicao
nago-ketu em Salvador, uma abordagem metodoldgica que vem sendo
observada desde o inicio dos estudos afro-brasileiros em fins do século
XIX. Em consequéncia dessa orientacdo etnocéntrica, desenvolveu-se a
tendéncia de interpretar os aportes africanos no Brasil através de uma
oOtica yoruba. Por sua vez, cultos menos conhecidos tendem a nivelar sua
estrutura original com os padrGes que sdo comuns ao candomblé nago-
-ketu, devido a importancia e ao prestigio social crescente que o Ultimo
desfruta no Brasil, principalmente a popularidade dos orixds, divindades
do sistema religioso tradicional dos povos de lingua yoruba. Segundo a
Federacdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro, existem hoje, na Bahia, cerca
de dois mil terreiros, dos quais 600 estdo registrados como sendo de
nacgao ketu'’.

A influéncia da danca, do ritmo, das cantigas, dos instrumentos
sagrados do candomblé e a presenca dos orixds marcam com sua oOtica
peculiar as artes plasticas e a musica, tanto popular quanto erudita,

15 REIS, Rebelido escrava no Brasil: a histéria do levante dos malés (1835), 1965.

16 LIMA, A familia-de-santo nos candomblés jeje-nagls da Bahia: um estudo de relagdes intra-grupais,
1977.

17 CENTRO de Estudos Afro-Ocidentais, Encontro de nagdes de candomblé, 1984, p. 71.
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produzidas hoje no Brasil. O mesmo podemos dizer dos toques do berim-
bau e dos passos da capoeira. Um orixd ou uma cena de capoeira sao
frequentemente representadas, com sua expressdo estética, por artistas
das mais diversas tendéncias e origens. Compositores eruditos adaptam
ritmos e melodias afro-brasileiras a instrumentagdo convencional de ori-
gem europeia ou, entdo, introduzem atabagues (membrafones conicos),
agogds (idiofones de duas campanulas de ferro) e berimbaus na orquestra
sinfGnica ou em conjuntos de cdmara, compondo dangas negras ou batu-
gues. Além de Heitor Villa-Lobos, internacionalmente reconhecido, entre
0s modernos destacam-se os maestros Camargo Guarnieri, Lindembergue
Cardoso e Ernst Widmer. Também o samba de roda e a capoeira séo bas-
tante divulgados em documentarios ou pela exploracdo comercial de gru-
pos folcloricos e de empresas oficiais de turismo no Brasil, tanto quanto
as dancas sagradas dos orixas, suas insignias e indumentaria.

De outro ponto de vista, essa influéncia se transforma em uma
mensagem politico-ideoldgica muito forte. Do candomblé, o negro abriu e
conquistou espago no carnaval brasileiro para se organizar em sociedades
recreativas e culturais denominadas de afoxé e bloco afro. Nascidas na
Bahia, onde até a década de 1990 existiam cerca de 20 grupos organiza-
dos, com a média de mil integrantes cada, elas se ramificaram em varios
estados do Brasil. Entre eles, Pernambuco, onde a presenca africana no
carnaval é marcada pelo maracatu, e no Rio de Janeiro, pela escola de
samba. Os blocos afros, que desfilam nos dias de carnaval com indumen-
tarias e alegorias de tematica negra, no passo e compasso da musica do
candomblé, sob essa aparéncia lidica sdo, ao mesmo tempo, entidades
de militdncia do negro na luta contra a discriminagdo racial e pela con-
quista de seus direitos?.

Subjacente ao desenrolar de todo esse processo histérico, algo
deve ser colocado em relevo: a atuagdo da mulher negra na configuragao
da matriz da cultura nacional e na formagao do perfil da estrutura mental
do brasileiro, tanto no desempenho do papel que lhe foi imposto como

18 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO, 1978-1988: 10 anos de luta contra o racismo, 1988; RISERIO, Carnaval
ijjexa, 1981.
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“mde-preta” da crianca branca, quanto através de seu natural comando
religioso como sacerdotisa de culto.

Em geral, vista por uma 6tica distorcida de interpretacdo, ou seja,
como imagem de um conformismo feito de abnegacgao irracional, quase
covarde, diante de sua propria maternidade, a “mdae-preta” exerceu uma
influéncia socializadora no ambito doméstico da familia do colonizador, na
qual ela teve a oportunidade de incorporar-se a sua vida cotidiana. Essa
condigdo lhe permitiu interferir no comportamento da crianga através de
seu processo de socializagdo linguistica e de mecanismos de natureza psi-
cossocial e dindmicos. Entre eles, os elementos de sua alimentacdo usual
e componentes de seu universo simbdlico e emocional que ela introduziu
em contos populares e cantigas de ninar, tais como, seres fantasmagori-
cos, expressdes de afeto e de repudio, crencas e supersticées!®

No presente caso, ndo apenas da crianga branca. Sabemos que
a exploragdo sexual da mulher negra, de preferéncia mucamas e crias
da casa, logo cedo resultou no processo de miscigenacao crescente que
ainda prevalece no Brasil. A época, devido ndo apenas ao nimero rela-
tivamente pequeno de mulheres brancas, mas, sobretudo, como uma
forma de dominacdo, em geral interpretada por este angulo: o “senhor” é
gue se torna objeto no qual se realiza a superexcitagao provocada pelos
atributos fisicos da escravizada, que torna inevitavel a investida sexual.
Exemplo significativo € a imagem da lendaria Xica da Silva, escravizada
mina das Minas Gerais do século XVIII, e que foi veiculada pelo filme
do mesmo nome, de Cacd Diegues, em que seu comportamento chega
as raias da ninfomania. De qualquer maneira, é preciso observar que a
mulher africana, a priori, sem o ensinamento do cristianismo, desconhe-
cia a nogao do pecado original, ndo sentindo, por conseguinte, vergonha
de mostrar o corpo e exibir a sua sexualidade?°.

Ainda naquele ambiente, a atividade da mulher negra como cozi-
nheira também lhe deu oportunidade de introduzir o gosto por novos
ingredientes nos habitos alimentares do colonizador e enriquecer sua
mesa com pratos preparados com a técnica que lhe era familiar. Gragas

19 cASTRO, No canto do acalanto, 1990.
20 CASTRO, A mulher tem arte do diabo, 1990.
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a ela, a mais famosa e tipica de todas as cozinhas do Brasil é a da Bahia,
condimentada com azeite de dendé e pimenta malagueta®'.

Como outra forma de resisténcia e defesa cultural, a mulher negra
assumiu a lideranga sociorreligiosa de cultos ancestrais como persona-
gem professoral, ao mesmo tempo temida e venerada por sua comu-
nidade, gracas a seu poder de lidar com forgas divinas e sobrenaturais.
Esse poder é sustentado por uma inviolavel sabedoria de cddigos e sim-
bolos africanos milenares e sagrados que a intitula ao exercicio de pra-
ticas médicas e psiquiatricas, através de uma clarividéncia inata e seu
conhecimento adquirido de medicina natural.

Essa geracdo de mulheres sobreviveu a discriminacdo racial e
sexual, aos preconceitos religiosos e a perseguigdo policial, além das rea-
cOes classistas as quais sdo obrigadas ainda a enfrentar. No entanto,
aceitaram o catolicismo e a mitica indigena com que entraram em contato
desde cedo no Brasil, também como manifestacdo de respeito a crencas
de outro povo. O culto aos caboclos é um ato de reveréncia aos espiri-
tos indigenas brasileiros respeitados como os donos da terra e repre-
senta o sentimento nativista do negro??, enquanto a Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte (nome ja sugestivo), constituida e fundada por
mulheres negras na cidade de Cachoeira, Bahia, realiza, ha mais de dois
séculos, o mesmo ritual de tradicdo catdlica em uma demonstragdo de fé
transcendental e de poder politico?3.

Os estudiosos de formagao ocidental chamaram esse processo de
sincretismo religioso gracas a sua visdo dualista de mundo que ndo lhes
permite conceber o fato de que seres humanos podem compartilhar a
pratica de mais de uma religido. Contrariando essa concepgdo, o brasi-
leiro vem aprendendo com aquelas mulheres uma licdo que ndo é nova:
ndo ha conflito de fé ao aceitar-se o catolicismo e as religiGes africanas,
desde quando a esséncia de Deus é Unica, apesar dos nomes diferen-
tes sob os quais Ele é invocado em todo o mundo. Assim, divindades
africanas e santos catdlicos ndo passam de expressoes culturais da Sua

21 VIANA, A cozinha baiana, seu folclore e suas receitas, 1987.

22 RIBEIRO, A religiosidade do indio brasileiro no Candomblé da Bahia: influéncias africana e europeia,
1983, p. 60-80.

23 NASCIMENTO; ISIDORO, A boa morte de Cachoeira, 1988.

108 Africanias em terras brasilicas



Vontade Suprema. Tudo isso equivale a dizer, nas palavras de ensina-
mento de uma das mais famosas ialorixas do Brasil, que “Deus é um so,
0 que muda é seu nome”. E a respeito da crenca tanto nos santos quanto
nos orixas: “Cada favor tem seu merecimento”?*. Ou seja, sdo equivalen-
tes, mas ndo sdo iguais.

Com a liberacdo dos candomblés do jugo da policia em 1976, na
Bahia, essas religides ganham existéncia socialmente reconhecida e des-
pontam com uma forga cultural e politica diante do poder econémico
e material da Umbanda, muito popular nas regides mais desenvolvidas
do Sudeste e Sul do Brasil. Essa realidade é devida ao fato de que a
Umbanda aceita diferentes orientagdes europeias em seu sistema reli-
gioso de base africana.

Finalmente, qualquer acontecimento que tire o brasileiro de sua
rotina habitual provoca o aparecimento de grupos esponténeos. Através
do ritmo, do canto e da danga, eles expressam seu animo, sem diminuir
em nada o valor estético de suas tradigbes. Muito pelo contrario, eles a
enriqguecem através dos tempos e de seu espago. Uma correta interpreta-
cdo da cultura negro-africana, de seus cddigos, seu consequente resgate
do dmbito meramente folclérico ou ludico, sua valorizacdo e adequada
difusdo permitirdo que seu avango, além de subliminar, passe a ser expli-
cito no Brasil.
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Das linguas africanas ao portugués brasileiro
(2020)

Do século XVI ao século XIX, o trafico transatlantico trouxe para o Brasil
de quatro a cinco milhdes de falantes africanos extraidos de duas regides
subsaarianas: a regido do grupo banto, situada ao longo da extenséo sul
da Linha do Equador, e a regido oeste-africana ou sudanesa, que abrange
territérios que vao do Senegal a Nigéria.

A regido do grupo banto compreende um grupo de 500 linguas
muito semelhantes, que sao faladas na Africa subequatorial. Entre elas,
as de maior nimero de falantes no Brasil foram trés linguas angolanas:
kikongo, também falada no Congo, kimbundo e umbundo. Das linguas
oeste-africanas ou sudanesas, seus principais representantes no Brasil
foram os povos do grupo ewe-fon provenientes de Gana, Togo e Benim,
apelidados pelo trafico de minas ou jeje, e os yoruba da Nigéria e do
Reino de Ketu (Ketu), esses ultimos na vizinha Republica do Benim, onde
sdo chamados de nago.

No entanto, apesar dessa notavel diversidade de linguas, todas
elas tém uma origem comum. Pertencem a uma sé grande familia linguis-
tica Niger-Congo!. Logo, sdo todas linguas aparentadas.

Fatos relevantes
Explicar a participacdo de linguas africanas na construgdo da lingua

portuguesa no Brasil é ter em conta a atuagdo do negro-africano como

1 GREENBERG, The Languages of Africa, 1966.



personagem falante no desenrolar dos acontecimentos e procurar enten-
der os fatos relevantes de ordem socioeconémica e de natureza linguis-
tica que favoreceram o avango consecutivo do componente africano
nesse processo.

Inicialmente, o contingente de negros e afrodescendentes era
superior ao numero de portugueses e outros europeus, durante trés sécu-
los consecutivos, num contexto social e territorial cujo isolamento em
que foi mantida a colonia pelo monopdlio do comércio externo brasileiro
feito por Portugal até 1808 condicionou um ambiente de vida de aspecto
conservador e de tendéncia niveladora, mais aberto a aceitacdo de apor-
tes culturais mutuos e de interesses comuns. Aqui, merecem destaque
a atuagdo socializadora da mulher negra na fungdo de “mae-preta” no
seio da familia colonial, e o processo de socializagdo linguistica exercido
pelos negros ladinos, aqueles que, aprendendo rudimentos de portugués,
podiam falar a um nimero maior de ouvintes, e influencia-los, resultando
dai por adaptarem uma lingua a outra e estimularem a difusdo de certos
fendmenos linguisticos entre os ndo bilingues?.

No século XIX, o processo de urbanizagdo que se iniciava no Brasil
a partir da instalacdo da familia real portuguesa no Rio de Janeiro e a
abertura dos portos em 1808 exigiram a fixagdo nas cidades da mao de
obra escravizada recém-trazida da Africa, numa época em que a maioria
da populagdo brasileira era constituida de mesticos e crioulos. Esses, ja
nascidos no Brasil, falando portugués como primeira lingua, por conse-
guinte, mais desligados de sentimentos nativistas em relagdo a Africa e
susceptiveis a adocdo e aceitacdo de padrbes europeus entdo vigentes.

Finalmente, com a extingdo do trafico transatlantico para o Brasil
em 1856 até a abolicdo oficial da escravatura no pais em 1888, o trafico
interno foi intensificado. Negros escravizados nas plantagdes do Nordeste
foram levados para outras nas regides do Sul e Sudeste (depois ocupa-
das por europeus e asiaticos) e, em direcdo oposta, do Centro-Oeste para
explorar a floresta amazonica onde os povos indigenas sdo preponderan-
tes. Em consequéncia, portanto, da amplitude geografica alcancada por
essa distribuicdo humana, o elemento negro foi uma presenca constante

2 CASTRO, No canto do acalanto, 1990.
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em todas as regides do territdrio brasileiro sob regime colonial e escra-
vista. No entanto, nesse contexto sécio-histdrico, cada lingua ou grupo de
linguas teve sua influéncia propria.

Os banto

A influéncia do grupo banto é muito mais profunda em razdo da anti-
guidade do povo do grupo banto no Brasil, da densidade demografica e
amplitude geogréfica alcancada pela sua distribuicdo humana em terri-
torio brasileiro.

A sua presenca foi tdo marcante no Brasil no século XVII que, em
1697, é publicada, em Lisboa, A arte da lingua de Angola, do padre Pedro
Dias, a mais antiga gramatica de uma lingua do grupo banto, escrita na
Bahia para uso dos jesuitas, com o objetivo de facilitar a doutrinagdo dos
25 mil negros angolanos, segundo Anténio Vieira, que se encontravam na
cidade de Salvador sem falar portugués3.

Os aportes do grupo banto ou bantuismos, ou seja, palavras africa-
nas que entraram para a lingua portuguesa no Brasil, estdo associados ao
regime da escraviddo (senzala, mucama, bangué, quilombo), enquanto
a maioria deles estd completamente integrada ao sistema linguistico do
portugués, formando derivados portugueses a partir de uma mesma
raiz banto (esmolambado, dengoso, sambista, xingamento, mangacéo,
molequeira, caculinha, quilombola), o que ja demonstra uma antiguidade
maior. Em alguns casos, a palavra banto chega a substituir a palavra de
sentido equivalente em portugués: cagula por benjamim, corcunda por
giba, moringa por bilha, molambo por trapo, xingar por insultar, cochi-
lar por dormitar, dendé por éleo de palma, bunda por nadegas, marim-
bondo por vespa, carimbo por sinete, cachaca por aguardente. Alguns
ja estdo documentados na literatura brasileira do século XVII, a exemplo
dos que se encontram na poesia satirica de Gregorio de Matos e Guerra
(1633-1696).

3 Cf. SILVA NETO, Introdugdo ao estudo da lingua portuguesa no Brasil, 1963, p. 82.
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Os oeste-africanos

Ao encontro dessa gente banto ja estabelecida nos nucleos coloniais em
desenvolvimento, é registrada a presenca de povos ewe-fon, cujo contin-
gente foi aumentado em consequéncia da demanda crescente de mao de
obra escravizada nas minas de ouro e diamantes, entdo descobertas em
Minas Gerais, em Goias e na Bahia, simultaneamente com a producdo de
tabaco na regido do Rec6ncavo Baiano.

Sua concentragdo, no século xVIII, foi de tal ordem em Vila Rica
que chegou a ser corrente entre a escravaria local um falar de base ewe-
-fon, registrado em 1731-1741 por Antdnio da Costa Peixoto em a Obra
nova da lingua geral de Mina, sé publicada em 1945, em Lisboa. Também
Nina Rodrigues, ao findar do século XIX, teve oportunidade de registrar
um pequeno vocabulario jeje-mace (fon) de que ainda se lembravam de
alguns dos seus falantes na cidade de Salvador, assim como de outras
quatro linguas oeste-africanas (acossa, tapa, Gramsci, flane)*.

Ao findar do século XVIII, a cidade de Salvador comeca a receber,
em levas numerosas e sucessivas, um contingente de povos procedentes
da Nigéria atual, em consequéncia das guerras interétnicas que ocorriam
na regido. Entre eles, a presenca nag06-yoruba foi tdo significativa que
o termo nagd na Bahia comecgou a ser usado indiscriminadamente para
designar qualquer individuo ou lingua de origem africana no Brasil. Nina
Rodrigues mesmo da noticia de um dialeto nagd, que era falado pela
populagdo negra e mestica da cidade de Salvador naquele momento e
que ele ndo documentou, mas definiu como “uma espécie de patois abas-
tardado do portugués e de varias linguas africanas”. Logo, ndo se tratava
da lingua yorubda, como muitos ainda se deixam confundir.

Devido a uma introducdo tardia e a numerosa concentragdo dos
seus falantes na cidade de Salvador, os aportes do yoruba sdo mais apa-
rentes, especialmente porque sao facilmente identificados pelos aspectos
religiosos de sua cultura e pela popularidade dos seus orixas no Brasil
(Iemanja, Xangd, Oxum, Oxossi etc.).

4 CASTRO, A lingua mina-jeje no Brasil: um falar africano em Ouro Preto do século XVIII, 2002.
5 Cf. RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 261.
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O portugués do Brasil

Depois de quatro séculos de contato direto e permanente de falantes
africanos com a lingua portuguesa no Brasil, esse processo de interacao
linguistica, apoiada por fatores favoraveis de ordem sdcio-histérica e cul-
tural, foi provavelmente facilitado pela proximidade relativa da estrutura
linguistica do portugués europeu antigo e regional com as linguas negro-
-africanas que o mesticaram. Entre essas semelhangas, o sistema de
sete vogais orais (a, é, &, i, 6, 6, u) e a estrutura silabica ideal (CVv.CV)
(consoante vogal.consoante vogal), em que se observa a conservacao
do centro vocdlico de cada silaba e ndo ha silabas terminadas em con-
soante. Essa semelhanga estrutural provavelmente precipitou o desen-
volvimento interno da lingua portuguesa e possibilitou a continuidade da
pronuncia vocalizada do portugués antigo na modalidade brasileira (em
gue as vogais atonas também sdo pronunciadas), afastando-a, portanto,
do portugués de Portugal, de pronincia muito consonantal, o que dificulta
0 seu entendimento por parte do ouvinte brasileiro, fazendo-lhe parecer
tratar-se de outra lingua que ndo a portuguesa (Cf. a pronuncia brasileira
*pi.neu, *a.di.vo.ga.do, *su.bi.ma.ri.no em lugar de pneu, a(d).v(o).
ga.do, su(b).m(a).ri.no)®. Nesse processo, o negro do grupo banto, pela
antiguidade, volume populacional e amplitude territorial alcancada pela
sua presenga humana no Brasil col6nia, ele, como os outros, adquiriu o
portugués como segunda lingua, tornando-se o principal agente transfor-
mador da lingua portuguesa em sua modalidade brasileira e seu difusor
pelo territério brasileiro sob regime colonial e escravista. Ainda hoje, inu-
meros dialetos de base do grupo banto sdo falados como linguas espe-
ciais por comunidades negras da zona rural, provavelmente remanescen-
tes de antigos quilombos em diversas regides brasileiras’. Ao encontro
dessa matriz ja estabelecida assentaram-se os aportes do ewe-fon e do
yoruba, menos extensos e mais localizados, embora igualmente signifi-
cativos para o processo de sintese pluricultural brasileira, sobretudo no
dominio da religido.

6 CASTRO, Falares africanos na Bahia: um vocabulario afro-brasileiro, 2005.
7 QUEIROZ, Pé preto no barro branco: a lingua dos negros da Tabatinga, 1998; VOGT; FRY, Cafundd, a Africa
no Brasil: lingua e sociedade, 1996.
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Diante dessas evidéncias, chegamos necessariamente a uma con-
clusdo compativel com as circunstancias extralinguisticas que foram favo-
raveis a esse processo: o portugués do Brasil, naquilo em que ele se
afastou do portugués de Portugal, é, historicamente, o resultado de um
movimento implicito de africanizacdo do portugués e, em sentido inverso,
de aportuguesamento do africano sobre uma matriz indigena pré-exis-
tente e mais localizada no Brasil. Assim sendo, o portugués brasileiro
descende de trés familias linguisticas: a familia Indo-europeia que teve
origem entre a Europa e a Asia, da qual faz parte a lingua portuguesa;
a familia Tupi, de linguas faladas pelos indigenas brasileiros e que se
espalha pela América do Sul; e, por fim, a familia Niger-Congo que teve
origem na Africa subsaariana e se expandiu por grande parte desse conti-
nente. Consequentemente, povos indigenas e povos negros, ambos mar-
caram profundamente a cultura do colonizador portugués que se estabe-
leceu no Brasil, dando origem a uma nova variacdo da lingua portuguesa
- mestiga, brasileira.

Regides de concentracao do trafico para o Brasil
Oeste-africanos:

Ewe-fon (mina-jeje)
1. Gana 2. Togo 3. Benim.

Nag6-Yoruba
3. Reino de Ketu (Benim) e 4. Nigéria.

Banto
5. Gabdo 6. Congo 7. Congo-Kinshasa 8. Angola 9. Mogambique.
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E por falar em samba, uma forma de oracao

As linguas da familia Niger-Congo formam a maior familia linguistica do
continente africano. Sdo mais de 1.400 linguas e de 400 milhdes de falan-
tes concentrados na Africa subsaariana. Englobam dois grupos de lin-
guas: as oeste-africanas, faladas do Senegal a Nigéria, tradicionalmente
chamadas de sudanesas, e as do grupo banto, ao longo das regides situ-
adas abaixo da Linha do Equador, com centenas de linguas provenientes
de um tronco linguistico comum, o protobanto, que se supde ter sido
falado ha trés ou quatro milénios.

Conforme a documentacdo histérica existente sobre o trafico tran-
satlantico e os dados obtidos no estudo dos aportes africanos no por-
tugués do Brasil, as linguas do grupo banto foram majoritarias em ter-
ritério brasileiro sob regime colonial e escravista. No estagio atual das
pesquisas, destacaram-se, até agora, ou por superioridade numérica e/
ou por prestigio sociolégico dos seus falantes, trés linguas litoréneas:
kikongo, no Congo-Brazzaville, Congo-Kinshasa e norte de Angola, huma
area geografica correspondente ao antigo reino do Congo; kimbundo, na
regido central de Angola e Luanda, nos limites do antigo reino de Ndongo;
e o umbundo, corrente na regido do antigo reino de Benguela no sudo-
este de Angola.

Quanto as linguas oeste-africanas ou sudanesas, as mais impor-
tantes sdo as linguas faladas no Golfo do Benim. Seus representantes
no Brasil foram os povos do grupo ewe-fon ou gbe, apelidados de minas
ou jeje pelo trafico, e os yoruba concentrados no sudoeste da Nigéria



(ijexas, 0ids, ifés, ondés etc.) e no antigo Reino de Ketu (Ketu), no atual
Benim, onde sdo chamados de nag6, denominacdo pela qual os yoruba
ficaram tradicionalmente conhecidos no Brasil.

O ewe-fon denomina um conjunto de linguas (mina, ewe, gun,
fon, mahi etc.) muito parecidas, correntes em territérios de Gana, Togo e
Benim. Entre elas, a lingua fon, numericamente majoritaria na regido, é
falada pelos fons ou daomeanos originarios do planalto central de Abomé,
capital do antigo Reino do Daomé, também no Benim atual.

Calcula-se que quatro milhdes de individuos foram transplantados
da Africa subsaariana para substituir o trabalho escravizado amerindio
no Brasil, um contingente superior ao nimero de portugueses e outros
europeus durante trés séculos seguidos no total da populacdo brasileira.
Consequentemente, essa vantagem numérica no confronto das relagdes
de trabalho e na convivéncia diaria teria dado também a sua parte de
contribuicdo para a constituicdo daquela lingua geral que foi usada no
Brasil até meados do século XVIII por bandeirantes e catequistas. Essa
lingua, segundo Mattoso Camara, “ndo deve ser confundida com uma
suposta persisténcia dos falares tupis na sociedade europeia do meio
americano™, e, de acordo com Aryon Rodrigues, ja no século XVIII, “ndo
era nada mais do que um tupi-guarani simplificado devido a convivéncia
com diversos povos e respectivas linguas”. Entre essas, acrescentamos
nos, as linguas subsaarianas, em sua maioria as do grupo banto, devido
a introducdo em levas numerosas e sucessivas de seus falantes, durante
trés séculos consecutivos, a amplitude geografica e densidade da sua dis-
tribuicdo humana em territério brasileiro.

Como testemunho documental em véarios momentos, o con-
tingente banto-falante era de tal ordem na cidade da Bahia do século
XVII que instigou o padre Pedro Dias a escrever, em 1663, a gramatica
A arte da lingua de Angola®, publicada em 1697, em Lisboa, como meio
de instruir os jesuitas e facilitar o trabalho da catequese. Nesse mesmo
século e na mesma cidade, Gregdrio de Matos também comprovava essa
influente presencga através dos iniUmeros bantuismos que se encontram

1 CAMARA JR., Principios de linguistica geral, 1954.
2 RODRIGUES, As linguas gerais sul-americanas, 1966.
3 DIAS, A arte da lingua de Angola, 1697.
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na sua poesia satirica, a exemplo de calundu, quilombo, cachimbo, jimbo.
Duzentos anos depois, em 1890, o lexema do grupo banto milonga, com
o significado de ‘remédio’ e ‘talism&’, é registrado por Barbosa Rodrigues
numa histéria contada em lingua geral por uma indigena munduruku na
regido amazobnica*. Por sua vez, o dialeto caipira, falado no interior de
Sédo Paulo, que foi estudado por Amadeu Amaral nas primeiras décadas
do século XX, é considerado de base tupi-kimbundo por Gladstone Chaves
de Melo®. No campo da religido, os candomblés de caboclo sdao provavel-
mente as mais antigas manifestacoes de religiosidade afro-brasileira nas-
cidas na escraviddo, consequéncias do contato de orientacGes religiosas
amerindias e africanas com o catolicismo nos primérdios da colonizagdo.

Ao mesmo tempo e desde o primeiro momento, podemos supor
que ja se formaram na América Portuguesa os falares afro-brasileiros
das senzalas, das plantagdes, dos quilombos, das minas e, tardiamente,
o surgimento de alguns falares urbanos localizados. Na primeira metade
do século XVIII, Antdnio da Costa Peixoto registra um falar de base ewe-
-fon ou mina-jeje que era corrente entre a escravaria na zona de mine-
ragdo de Vila Rica (Ouro Preto); e, ao final do século Xix, Nina Rodrigues
chama de dialeto nag0 o que ele define como uma espécie de linguajar do
portugués com linguas africanas que era de uso geral entre a populagédo
negra e mestica da cidade da Bahia aquela época. Ndo se tratava da lin-
gua yoruba, como muitos se deixaram confundir, pelo fato de nagé, o dia-
leto yoruba falado no Reino de Ketu (Ketu), ser popularmente entendido
como uma designagdo genérica para yoruba ou usado, de maneira tam-
bém equivocada, para denominar qualquer individuo ou lingua de origem
africana no Brasil®. Por fim, esses falares terminaram se estabelecendo
em diferentes sistemas lexicais negro-africanos como linguas rituais, a
chamada lingua de santo na Bahia, e, dispondo de um vocabulario menos
rico, sob a forma de falares especiais de comunidades negras isoladas de
matriz do grupo banto, como as que vivem no Cafundd, em S&o Paulo, e
em Tabatinga, Minas Gerais’.

4 RODRIGUES, Poranduba amazonense, ou kochiyma-uara porandub, 1872-1887, 1890.
5 AMARAL, Dialeto caipira, 1920; MELO, A lingua do Brasil, 1946.

6 CASTRO, A lingua mina-jeje no Brasil, 2002; RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945.
7 COELHO, Os de dentro, os de fora e os outros, 1998-1999.
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O isolamento social e territorial em que foi mantida a colonia até
1808 condicionou um ambiente de vida propenso a aceitacdo de aportes
culturais mutuos particularmente no ambito da familia colonial pela atu-
acdo socializadora do escravizado doméstico - “os escravos de 16 que
jogavam caxanga”, na conhecida brincadeira infantil, € hoje usada por
educadores como exercicio lidico para criancas em diversas escolas bra-
sileiras. Nada a ver, portanto, com J&, personagem biblico, que nunca
teve escravizados e pacientemente, agora, consegue se livrar dessa
divida que nunca deixou de afligir os pesquisadores do nosso folclore.

Entre esses escravos de J6 (em kimbundo njd, pl. jinjé; ‘casa’,
mais o conjunto dos seus moradores)®, merece destaque a participagao
efetiva da mulher negra na vida cotidiana do colonizador servindo-lhe
de mucama ou de “mae preta” conjugada ao trafico de influéncia exer-
cido pelo escravizado ladino, como ela prdpria, sobre um nimero maior
de ouvintes. Falando de rudimentos do portugués, podia participar de
duas comunidades sociolinguisticamente diferenciadas, e influencia-las,
a casa-grande e a senzala, o que deu lugar ao ditado popular, “diante de
ladino, melhor ficar calado”. Vale também lembrar que o cacula é o dengo
da familia na voz africana de quem o criou e a palavra cacula, outro ban-
tuismo, é a Unica conhecida por todos os brasileiros para denominar o
mais jovem ou o dltimo filho nascido de uma mesma familia.

Na ultima fase do trafico externo, no século XX, levas numerosas
de jeje e nago trazidos do Golfo do Benim foram desembarcados na Bahia
para trabalhos urbanos e domésticos. Essa concentracdo no meio urbano,
onde podiam desfrutar de uma liberdade relativa, ao contrario do meio
rural onde o Unico recurso de liberdade era aquilombar-se, foi condi-
cdo favoravel para a aceitagdo de tracos culturais mutuos, sobretudo no
dominio da religido, ainda mais porque jeje e nagd ja traziam uma longa
tradicdo na troca de empréstimos nesse dominio, além de haver entre
eles personalidades da sua classe sacerdotal, mulheres em sua maioria,
que fundaram os mais proeminentes candomblés da Bahia, localizados na
cidade de Salvador®.

8 QUEIROZ, Pé preto no barro branco: a lingua dos negros da Tabatinga, 1998; VOGT; FRY, Cafundd, a Africa
no Brasil: lingua e sociedade, 1996.
9 LIMA, A familia de santo jeje-nagd nos candomblés da Bahia, 2004.
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A partir de entdo, os orixas do povo yoruba, Iemanja, Ogum,
Xangd, Oxald etc., comecaram a ser conhecidos no Brasil através da
divulgacdo desses terreiros por pesquisadores de varias nacionalidades,
enquanto nas ruas da cidade o tabuleiro da baiana, uma tradicdo mantida
até hoje, enriquecia-se de acarajé, abara, acaca e a lingua portuguesa se
apropriava de novos aportes lexicais, nesse caso, de origem fon-yoruba.
Foi assim que o Carnaval do ano de 2007 abriu alas para falar das linguas
negro-africanas no Brasil.

No Rio de Janeiro, apesar da Escola de Samba Mangueira trazer
para o desfile no Sambddromo a lingua portuguesa, de suas origens no
latim e expansdo pelo mundo através das navegacdes portuguesas até
a sua chegada ao Brasil no século xVI, ndo destacou como deveria o
fato de que, no Brasil, ela se misturou aos falares indigenas e africanos
para tomar uma feicdo brasileira, mestica, que a diferencia do portu-
gués de Portugal, uma omissdo que foi alvo da critica de Péricles Cunha
no numero anterior deste jornal. Ao final, porém, o samba-enredo da
Mangueira menciona, de passagem, o Museu da Lingua Portuguesa na
Estacgdo da Luz, em S&o Paulo, Unico em seu género no mundo, onde essa
histéria esta visualmente contada, dando relevancia as linguas indigenas
brasileiras e as linguas da familia Niger-Congo que contribuiram para a
formagdo do portugués brasileiro.

Na cidade de Salvador, o afoxé Filhos do Congo, herdeiro dos
Congos d’Africa, criado em 1920, relembra o povo oriundo de um dos
mais poderosos reinos africanos com o qual os portugueses entraram
em contato na metade do século XV e o afoxé chegou a ser exaltado
por Luis de Camdes, no Canto V de Os Lusiadas. O tema do desfile foi o
livro Falares Africanos na Bahia em alusdo as linguas negro-africanas que
contribuiram com palavras do dia a dia para o enriquecimento da lingua
portuguesa como um todo.

Sdo marcas lexicais portadoras de elementos culturais comparti-
lhados por toda a sociedade brasileira e que comprovam a participacdo
dos falantes africanos na construcdo do portugués brasileiro. Entre as
centenas de exemplos que transitam livremente em todas as camadas
da sociedade brasileira em varias areas culturais, a grande maioria é
de base banto. Além das ja mencionadas, temos, entre outras: mocotd,
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muvuca, cagamba, cochilar, xingar, bunda, corcunda, quitanda, cachaga,
tanga, canga, sunga, calunga, cacimba, berimbau, bagunga, molambo,
maracutaia, caxumba, carimbo, moleque, cachimbo, muamba, capoeira,
quilombo, samba.

E foi 0 samba que o Carnaval baiano de 2007 elegeu para homena-
gear. Género musical dangante, considerado autenticamente brasileiro,
foi recriado e reelaborado no século xix a partir de sua matriz religiosa
negro-africana: o samba, musica-danga em louvor aos deuses e ances-
trais, que foi contagiado pelo ritmo dangante mais forte e rapido da (mas)
semba angolana, antecessora da nossa umbigada.

Quando Noel Rosa, nos anos 30, compds um samba em Feitio de
Oracdo e, trés décadas depois, Vinicius de Moraes, em Samba da Béncgéo,
afirma que “um bom samba é uma forma de oracdo”, ambos reiteravam
algo absolutamente correto do ponto de vista do significado original da
palavra samba, derivada do verbo kusamba que significa ‘rezar’, ‘orar’.
Essa escolha lexical sugere um discurso de resisténcia em que o samba
funciona como um espaco favoravel a dramatizacdo da vida, também
lembrado nesse sentido na expressao popular “sambou, tem que rezar”.
Ja em Berlim, a sambista brasileira Genilda Gomes de Souza, em entre-
vista a Brazine de janeiro de 2005, revista bilingue alemdo-portugués,
ndo hesitou em confessar: “o samba é a minha religido.”

Em resposta as nossas preces, o samba (palavra, danca/musica,
prece, estado de espirito) vem demonstrar, de forma emblematica, a forga
da influéncia que as linguas negro-africanas exercem sobre o portugués
do Brasil e sobre a identidade brasileira, uma vez que a lingua substan-
cia o espacgo da identidade como instrumento da circulagdo de ideias e de
informacgao.
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Camoes com dendé

Se as vozes dos quatro milhdes de africanos trazidos para o Brasil ao
longo de mais de trés séculos ndo fossem abafadas na nossa historia,
hoje saberiamos que eles, apesar de escravizados, ndo ficaram mudos.
Participaram da configuracdo do portugués brasileiro e sdo responsaveis
pelas diferencas que afastaram o portugués do Brasil do de Portugal.

Aquelas vozes sdo perceptiveis na pronuncia rica em vogais da
nossa fala (ri.ti.mo, a.di.vo.ga.do), na nossa sintaxe - tendéncia a nao
marcar o plural do substantivo (*os menino, *as casa), na dupla negagao
(ndo quero ndo), no emprego preferencial da proclise (eu lhe disse, me
dé) -, e se revelam de modo inequivoco nas centenas de palavras que
enriquecem o patrimonio linguistico do portugués do Brasil.

Sdo palavras portadoras de elementos culturais compartilhados
por toda a sociedade brasileira, no ambito da recreagdo (samba, capo-
eira), dos instrumentos musicais (berimbau, cuica, agogé), da culinaria
(mocoté, moqueca), da religiosidade (candomblé, umbanda), das poéti-
cas orais (os tutus dos acalantos, o tindolelé das cantigas de roda), das
doencas (caxumba), da flora (dendé, maxixe, jil6), da fauna (camun-
dongo, minhoca), dos usos e costumes (cochilo, muamba), dos orna-
mentos (micanga, balanganda), das vestes (tanga, sunga), da habitacdo
(cafofo, moquigo), da familia (cagula, baba), do corpo humano (bunda,
corcunda, banguela, capenga), das relacbes pessoais de carinho (xodd,
dengo, cafuné), dos insultos (sacana, lelé), do mando (bamba, capanga),
do comércio (quitanda, muamba, maracutaia).



Nesse vocabulario, ha os aportes antigos, na sua maioria de lin-
guas angolanas, que entraram no idioma na época colonial e ja estdo
integrados ao seu sistema linguistico, com seus derivados (esmolambado
de molambo, sambista de samba, encalombado de calombo, maconheiro
de maconha). Na mesma categoria, encontram-se os termos associa-
dos a escraviddo (senzala, quilombo, mocambo), alguns ja obsoletos
(banzo, mucama) e poucos também correntes em Portugal (moleque,
carimbo), em meio a centenas de outros para designar elementos novos
entdo introduzidos no trato didrio com os escravizados domésticos - “os
escravos de J6 (do kikongo njo, ‘casa’) que jogavam caxanga (‘jogo de
tabuleiro’)”, da conhecida brincadeira infantil brasileira.

O desempenho da mulher negra, ama de leite e criadeira, foi tao
marcante no seio da casa senhorial que, até hoje, chamamos o filho mais
jovem pelo termo angolano cagula em lugar de benjamim, como se diz
em Portugal. Foi ainda nesse momento que outros termos angolanos dei-
xaram fora de uso no Brasil os seus equivalentes em portugués (moringa
em lugar de bilha, corcunda por giba, capenga por coxo, cachaga por
aguardente, cochilar por dormitar, xingar por insultar, molambo por trapo,
marimbondo por vespa, dengo por mimo, caxumba por trasorelho).

Mas onde ficou a memoéria dessas vozes, uma vez que nenhuma
lingua africana é mais falada como idioma pleno no Brasil? Nos falares
de comunidades negras rurais, com um vocabulario reduzido de base
umbundo, como as que vivem no Cafundd, em Sao Paulo!, em Tabatinga,
Minas Gerais?, ou as que dizem falar a lingua de banguela no cantico dos
vissungos, também em Minas Gerais, e na linguagem litargica dos ter-
reiros em que elas ressoam como fator de identidade sociorreligiosa do
grupo, seja ele de tradigdo mina-jeje dos voduns daomeanos, nagd-ketu
dos orixas yorubanos seja congo-angola dos inquices do grupo banto. Esse
repertorio liturgico, transmitido por tradicdo oral e que faz parte do falar
cotidiano da gente de terreiro, foi popularizado através da midia por com-
positores da MPB, de blocos afros e afoxés, de sambas-enredo, e pelas
telenovelas.

1 Cf. VOGT; FRY, Cafundd, a Africa no Brasil: lingua e sociedade, 1996.
2 Cf. QUEIROZ, Pé preto no barro branco: a lingua dos negros da Tabatinga, 1998.
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Esses terreiros tém atraido, além de pesquisadores e intelectuais
de fama internacional, compositores brasileiros que terminaram por tor-
nar conhecidos no pais os orixas Iemanja, Xangé, Oxum, Oxéssi, Ogum,
Iansa, Oxala, bem como termos tirados do contexto sagrado e que tém o
seu sentido estendido. A palavra axé, o fundamento sagrado desses ter-
reiros, foi popularizada como saudacdo de boa sorte, amém, e também
denomina um estilo de musica criado na Bahia na década de 1980, a axé-
-music, com milhares de axezeiros e seus admiradores.

Calcula-se que, dos quatro milhGes de africanos trazidos para o
Brasil, a maioria falava kimbundo e kikongo, e se distribui por todo o
territorio brasileiro. A essa gente juntaram-se, em nUumero menor, mas
igualmente importante, os de fala umbunda, dirigidos em grande parte
para os garimpos de Minas Gerais. A mais antiga gramatica do kimbundo,
A arte da lingua de Angola3, publicada em Lisboa em 1697, foi escrita na
Bahia pelo missionario Pedro Dias para uso dos jesuitas, a fim de facili-
tar a doutrinagdo dos 25 mil negros. Segundo o padre Ant6nio Vieira, os
africanos se encontravam em Salvador sem falar portugués, mas acre-
dita-se que eles ndo tinham necessariamente o kimbundo como lingua
materna, pois, embora embarcados em Luanda, poderiam ser prove-
nientes de outras regides da atual Angola. Situacdo semelhante deve
ter ocorrido em Palmares, onde se teria desenvolvido um falar de base
kimbundo-kikongo, como se deduz dos titulos de seus lideres - Ganga
Zumba, Zumbi, Dandara - e dos seus aldeamentos - Osengo, Macaco,
Andalaquituxe.

Ainda no século XVII, o poeta Gregodrio de Matos satirizava o que
chamava de mestres do cachimbo, liderando ceriménias de “calundus e
feitico em quilombos superlativos”. Poderiam ser eles os chamados pre-
tos-velhos, os baculos de Angola, que teriam, no Brasil, um modo de
falar marcado pelo prefixo kimbundo zi- (ziterrero, zimenino, ziquizila).
S&do muito populares nos candomblés de caboclo, nos quais os caboclos,
denominacdo para os indigenas brasileiros, sdo reverenciados como os
donos da terra - fato que nos leva a admitir que essas sdo as mais anti-
gas manifestagdes de religiosidade afro-brasileira, resultado do encontro

3 DIAS, A arte da lingua de Angola, 1697.
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e da aceitagdo de crencas amerindias do tronco tupi e africanas de matriz
do grupo banto com o cristianismo. Outra evidéncia desse antigo contato
entre indigenas e africanos esta no dialeto caipira falado no interior de
Sao Paulo e tido como de base kimbundo-tupi. Nesse processo de inter-
penetragdes culturais e linguisticas, apesar da presenca dos ewe-fon,
cuja lingua foi registrada entre os escravizados de Vila Rica no século
XVIII, e a mais recente influéncia dos yoruba no campo religioso, as vozes
do negro do grupo banto ressoaram sobre todas as outras na construgao
da lingua portuguesa do Brasil.

Qualquer falante de uma lingua tende a transferir para uma
segunda lingua habitos linguisticos de seu primeiro idioma, e no Brasil
isso ndo foi excegdo. Por um lado, no confronto do portugués com as
linguas do grupo banto, em vez de surgir um conflito por falta de inteligi-
bilidade entre seus utentes, ocorreu um movimento de africanizagao do
portugués; por outro, a imantagdo pelo portugués das linguas negro-afri-
canas, em razdo das semelhangas estruturais entre o portugués antigo
e as linguas do grupo banto que aqui foram as mais faladas. Entre essas
semelhangas estdo o sistema de sete vogais orais (a, é, é, /i, 6, 6, u) e
uma estrutura sildbica na qual toda consoante é seguida de uma vogal,
provocando o surgimento de uma nova silaba (ri.ti.mo em lugar de rit.
mo). Logo, ndo ha silaba fechada por consoante (fala por falar, Brasiu
por Brasil), fazendo com que se conservasse o centro vocalico de cada
silaba, mesmo atona, o que ocasionou a continuidade da base vocalica
do portugués antigo na modalidade brasileira, afastando-a do portugués
de Portugal, de pronuncia muito consonantal. O portugués europeu atual
tende a pronunciar apenas a vogal central (mnin em vez de me.ni.no),
criando grupos consonantais impronunciaveis por um brasileiro.

Diante dessa proximidade relativa, e provavelmente de outras ainda
encobertas por falta de pesquisas, sera possivel explicar, de maneira con-
vincente, a importéncia dos africanos no afastamento do portugués do
Brasil do de Portugal, bem como a auséncia de idiomas africanos no pais.
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A invisibilidade das linguas negro-africanas no
portugués brasileiro

Introducao

Se as vozes dos quatro milhdes de individuos trazidos da Africa subsaa-
riana, ao longo de quatro séculos consecutivos, para serem escravizados
no Brasil ndo tivessem sido abafadas em nossa histéria, por descaso e
preconceito académico, ndo haveria mais duvida, por parte de linguistas
e fildlogos, ndo sé brasileiros, de que a consequéncia mais direta daquele
trafico foi a alteracdo da lingua portuguesa na antiga col6nia sul-ameri-
cana. Essa alteragdo se fez sentir em todos os setores: Iéxico, semantico,
prosddico, sintatico e, de maneira rapida e profunda, na lingua falada; o
que deu ao portugués do Brasil um carater proprio, diferenciado do por-
tugués de Portugal, notado sobretudo pelo vocalismo que contrasta com
0 consonantismo da pronuncia lusitana.

Resultado da longa convivéncia entre duas forcas, dinamicamente
opostas e complementares, de linguas ndo aparentadas em termos gene-
aldgicos, o portugués arcaico e regional e o grupo de linguas negro-afri-
canas, na maioria de falantes do grupo banto, também em seu aspecto
arcaizante, nesse processo de interacdo linguistico-cultural foi efetiva a
interferéncia sociolinguistica, marcada pelas africanias, do escravizado
ladino, do crioulo e da mulher negra na condicdo de escravos de J6 (‘casa’
‘domésticos’) no seio da familia colonial, em que prevaleciam os falan-
tes angolanos pela sua anterioridade no tempo, maior densidade demo-
grafica e larga distribuicdo humana em territério brasileiro sob regime
colonial e escravocrata. Subjacente a esses fatores favoraveis de ordem



extralinguistica, o incentivo daquelas africanias na direcdo da lingua por-
tuguesa, provocado pela similitude casual, mas notavel, da estrutura do
substrato linguistico do grupo banto com o portugués de Camdes, ndo
dando lugar ao estabelecimento de falares crioulos e do uso de linguas
negro-africanas como linguas plenas no Brasil.

A aceitacdo desse pressuposto, nem mesmo como hipdtese de tra-
balho, encontra resisténcia em nosso meio académico, em que as linguas
negro-africanas costumam ser tratadas como dialetos, no sentido depre-
ciativo do termo, por ndo gozarem do prestigio atribuido a escrita literaria
face a oralidade, enquanto sua influéncia fica reduzida a empréstimos de
palavras que foram aceitas pelo portugués. Esse tipo de prejuizo justifica
a tese inadequada, defendida por muitos, do crioulismo prévio no portu-
gués brasileiro, apesar de até agora nao se ter provado a existéncia de
qualquer falar crioulo no Brasil.

A partir dessa orientagdo metodoldgica que da visibilidade e voz
ao elemento negro, apoiada em dados de pesquisas de natureza etno-
linguistica, levantadas nos dois lados do Atléntico, é a tese que ha muito
defendemos, sem grande acolhimento da nossa academia, atitude que
preferimos atribuir ao fato de implicar em reescrever a histéria da lingua
portuguesa no Brasil.

A metodologia: polos norteadores da nossa pesquisa
A adverténcia de Nina Rodrigues no classico Os Africanos no Brasil, ao
afirmar “indispensavel o conhecimento das linguas africanas para a deter-
minacdo dos povos que a falavam”, seguida da recomendacao de Uriel
Weinreich em Languages in Contact para quem “outro requisito para uma
analise de interferéncia linguistica é ainda a verificagdo das diferencgas e
semelhancgas das linguas postas em contato”?. Sendo assim, retomamos
a discussdo da interferéncia dos falares negro-africanos na constituicdo
do portugués brasileiro confrontando, a luz da analise etnolinguistica,
os dados levantados nas regiGes apontadas pelas pesquisas sistematicas
que continuamos a fazer, por um lado, no Brasil, e, por outro, no Golfo

! RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1990, p. 25.
2 WEINREICH, Languages in Contact, 1943, p. 77.
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do Benim e no dominio banto, com embasamento tedrico de renomados
pesquisadores africanos e alemaes, entre eles, Amélia Mingas, Armindo
Ngunga, Perpétua Gongalves, Eberhard Géartner e Klaus Zimmermann3,

Para suprir as dificuldades de se poder identificar as origens dos
seus falantes, uma vez que os documentos oficiais relativos ao trafico
foram queimados por ordem governamental em 1889, usamos como
recurso metodoldgico as evidéncias projetadas pelo estudo diacrénico da
insercdo dos aportes lexicais de matriz africana no vocabulario da lingua
portuguesa, tendo em vista que o léxico é o espelho da lingua.

Embora de tradicdo ja firmada na linguistica moderna, preferimos
nado falar de empréstimos devido ao “seu cunho eufemistico, ou melhor,
por sua extraordinaria polidez”. O alcance do significado do termo aporte
vai além do atribuido ao termo empréstimo, pois ndo se trata tdo somente
de “empréstimos ao vocabulario” resultantes de “troca bilateral de linguas
em presenca”, como quer Bonvini®>, mas da apropriagdo de termos novos
para denominar objetos recém-adquiridos, da necessidade de estender
sentidos, de expandir o Iéxico para descrever e cobrir um fato social que
era a presencga do africano escravizado em terras brasileiras, enfim, de
transformar suas africanidades em nossas africanias, introduzindo nesse
novo falar, adquirido como segunda lingua, habitos linguisticos de suas
linguas nativas, no processo que alguns linguistas consideram apenas
resultado de “transmissdo linguistica irregular” no aprendizado imper-
feito, sem letramento, de uma outra lingua.

Assim, no livro Falares africanos na Bahia®, de 2000, com uma
reedicdo em 2005, alargamos e aprofundamos as premissas da tese de
doutoramento defendida na Universidade Nacional do Zaire, no Congo-
Kinshasa, em 1976. Criticamos o descaso com que sdo tratadas as linguas
negro-africanas no meio académico brasileiro, ainda ausentes dos seus
programas curriculares, e insistimos na importéncia do seu estudo para
pontuar a relevancia da participagdo de falantes negro-africanos na for-
macado do portugués brasileiro. Discordamos da hipotese de crioulizagdo

3 Cf. referéncias no final deste capitulo.

4 AL, Dificuldades da lingua portuguesa, 1957, p. 183.

5 BONVINI, Palavras de origem africana no portugués do Brasil: do empréstimo a integragdo, 2002, p. 148.
6 CASTRO, Falares africanos na Bahia: um vocabulario afro-brasileiro, 2005.
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do portugués brasileiro, por este diferir das caracteristicas dos crioulos
falados no Caribe como segunda lingua ou lingua nacional.

Além disso, adotando essa orientacdo metodoldgica diferenciada
no estudo do vocabulario analisado e tendo em mente que a profundeza
sincrénica revela uma antiguidade diacrénica, redescobrimos a prevalén-
cia do legado do grupo banto no Brasil, até entdo ocultado ou minimizado
face a preponderancia do yorubacentrismo nos estudos afro-brasileiros.
Dai fomos buscar respostas cabiveis para perguntas intrigantes, ainda
em aberto, sobre qual seria a dimensdo dessas africanias na modalidade
brasileira da lingua portuguesa, em que duas explicacGes se impdem con-
cernentes aos dois lados do Atlantico:

e Por que essas linguas ndo sdo mais faladas como linguas plenas no Brasil se
por trés séculos consecutivos seus falantes foram numericamente superiores ao
contingente de falantes portugueses na antiga colénia sul-americana e se o Brasil
hoje concentra a maior populagdo afrodescendente do mundo?;

e Como explicar o fato de ndo haver sucedido no Brasil, como também em Angola
e em Mogambique, onde foram as mesmas linguas que entraram em contato
direto e prolongado, um falar crioulo adquirido como segunda lingua ou como

lingua nacional, a semelhanga dos que emergiram e se estabeleceram em outras
ex-colOnias portuguesas na propria Africa?

Esse desafio enfrentamos através de uma abordagem sdécio-his-
torica e da geografia linguistica do portugués brasileiro, introduzindo
também os falantes negro-africanos como agentes e difusores desse
processo. Por testemunho, as evidéncias projetadas na andlise da pro-
fundeza sincronica da insergdo dos aportes de matriz africana no Iéxico
da lingua portuguesa, o recurso metodoldgico para revelar a antiguidade
diacronica, as origens dos seus falantes e entender em que medida “afri-
canizaram” o portugués de Camades.

Entre os varios exemplos, a atuacdo sociolinguistica da mulher
negra angolana no seio da familia colonial, a comegar da crianga de quem
era cuidadora e ama de leite, revelada no vocabulario de base kimbundo
e kikongo, que se encontra corrente em todos os campos semanticos do
portugués brasileiro, sem curso em Portugal.

Baba, cuidadora de crianga. Cagula, o filho ou filha mais novo/nova.
No Brasil, substituiu-se a palavra portuguesa benjamim, que passou a ser
entendida como té, um interruptor de corrente elétrica. Escravos de Jo
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(Kimb. dinjé, ‘da casa’), os serventes da casa, que na cantiga, muito
conhecida pelos brasileiros e usada nas escolas em atividades Iudicas,
jogavam caxanga (jogo de tabuleiro) e deixavam o jambelé jogar (Kimb.
jimbéle, ‘servente de um senhor’).

O portugués do Brasil
Podemos assim admitir que, na inevitabilidade desse processo de inter-
penetragdes culturais e linguisticas e em resisténcia a ele, as vozes do
grupo banto ressoaram sobre todas ao impor alguns dos mais significa-
tivos valores e tracos expressivos do seu patrimonio cultural e linguistico
na construgdo da lingua portuguesa do Brasil, em razdo de uma confluén-
cia de motivos favoraveis que ja vieram embutidos na lingua portuguesa,
segundo a teoria internalista de Naro e Scherre’, mas reestabelecidos
pela similitude casual, mas notavel, do substrato linguistico do grupo
banto com o portugués arcaico. As semelhancas estruturais entre lin-
guas dessas duas familias ndo relacionadas sdo tantas que Cecil da Cat
e Katherine Delmuth, linguistas da Universidade de Leeds, na Inglaterra,
no estudo The Bantu-Romance Connection advertem os pesquisadores
desses dois grupos de linguas sobre a importancia de iniciarem “um dia-
logo para melhor entender-se a natureza da estrutura morfossintatica e,
por fim, a universalidade sintatica das linguas faladas no mundo”s.
 Na fonologia, o sistema de sete vogais orais do portugués brasileiro coincide

com as sete vogais orais reconstruidas no protobanto® e em linguas do grupo

banto atuais, entre elas, no plano fénico, kimbundo, kikongo, umbundo e algu-

mas mogambicanas??;

e A estrutura sildbica predominante [consoante vogal (CV)], que embora se
trate de canone silabico universal, ndo podemos deixar de admitir que ela resta-
beleceu esse modelo sildbico no portugués brasileiro e proporcionou a continui-

dade do tipo prosoédico de base vocalica do portugués arcaico na modalidade bra-
sileira, afastando-a do portugués europeu atual de prontncia muito consonantal.

Submergidas no inconsciente iconografico daquele contingente
humano de quatro milhdes de falantes negro-africanos, entre os quais

7 NARO; SCHERER, Origens do portugués brasileiro, 1993.
8 CAT; DELMUTH, The Bantu-Romance Connection, 2008.
9 MEEUSSEN, Bantu Grammatical Reconstructions, 1980.
10 Cf. NGUNGA, Introdugdo & linguistica bantu, 2004.
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75% do grupo banto, aquelas vozes, ao se mostrarem perceptiveis na
fonologia, também o fizeram na estrutura morfossintatica do portu-
gués do Brasil, fendmenos esses que coincidem com os registrados por
Irene Marques't e Amélia Mingas!? no portugués falado em Angola e por
Perpétua Gongalves'> em Mogambique.

Entre os casos mais evidentes: o vocalismo provocado pelo des-
manche dos grupos consonanticos (*ritimo, *pineu, *adevogado); o
apagamento do /-r, -1/ fechando silaba (*dizé, *favd, *coxdo) ou da
vocalizacdo em /-u/ do /-l/ (*Brasiu, *casau). Na morfossintaxe, ape-
nas os determinantes levam a marca de plural em posicdo pré-nominal
(*os menino, *trés casa); o emprego pela proclise (Eu lhe disse, me dé
o livro); o uso da preposicao “em” com verbos de movimento (Fui na
escola); o uso dos pronomes dativos e acusativos com as mesmas formas
(Eu lhe vi, Eu Ihe dei).

Considerando que muitas outras proximidades ainda estdo enco-
bertas por falta de pesquisas nesse dominio sobre a constituicao do por-
tugués brasileiro, a essa explicacdo de natureza linguistica vém a somar-
-se as alegacgbes extralinguisticas de varias ordens vigentes até agora
(isolamento territorial, hegemonia da lingua portuguesa etc.) para jus-
tificar o fato de ndo haver sucedido no Brasil um crioulo como segunda
lingua e a razdo de nenhuma lingua africana ser falada como lingua plena
em territorio brasileiro.

Do outro lado, em Angola e em Mogambique, a exemplo do Brasil,
foram as mesmas linguas que entraram em contato, apesar da distancia
no tempo entre o Brasil colonia (sec. XVI ao XVII) e a colonizacdo de
Angola e Mogambique (sec. XIX), ndo se registram falares crioulos do
portugués, ao contrario do que se observa em Cabo Verde e Guiné-
Bissau, onde o portugués entrou em contato com linguas oeste-
africanas, tipologicamente diferenciadas das linguas do grupo banto, e
de estrutura diferenciada do portugués, dando lugar a emergéncia e ao
estabelecimento de falares crioulos.

1 MARQUES, Algumas consideragbes sobre a problematica linguistica em Angola, 1985.
12 MINGAS, A Interferéncia do kimbundu no portugués falado em Lwanda, 2000.
13 GONGALVES, Situagdo atual da lingua portuguesa em Mogambique, 1985.
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Face a essas circunstancias, as linguas negro-africanas no Brasil,
como uma forma de resisténcia na reconstrucdo de uma pertenca étnico-
-cultural dos seus falantes, ficaram resguardadas por diferentes sistemas
lexicais que se encontram na linguagem religiosa afro-brasileira como
meio de expressdo e transmissdo simbolica de seus valores tradicionais e
dispondo de um vocabulario mais reduzido foram preservadas em falares
especiais de base banto de comunidades negras rurais, como as que se
encontram no Cafundd, em Sdo Paulo!, em Tabatinga®® e no canto dos
vissungos, na regido de mineracao em Minas Gerais?®.

Considerando que o portugués brasileiro € um conceito coletivo
que se pode desdobrar em niveis de acordo com as ocasibes, as regides
e as classes sociais; os aportes africanos estdo mais ou menos completa-
mente integrados ao seu sistema linguistico segundo os niveis de lingua-
gem socioculturais, enquanto o portugués de Portugal (antigo e regional)
foi ele proprio “africanizado” de certa forma pela longa convivéncia. A
complacéncia ou a resisténcia face a essas influéncias mutuas € uma
questdo de ordem sociocultural, e os graus de mesticagem linguistica
coincidem geralmente, mas ndo de maneira absoluta, com os graus de
mesticagem bioldgicas que ocorrem no Brasil.

Consideracgoes finais

O portugués do Brasil, portanto, naquilo em que se afastou do portugués
de Portugal, é historicamente o resultado de um movimento implicito e
contido do portugués europeu arcaico e colonial em direcdo as linguas
negro-africanas e, em sentido inverso, do aportuguesamento do africano,
sobre uma base indigena pré-existente e mais localizada no Brasil. Em
outro termos, consiste no ajustamento de estruturas morfofonoldgicas
e sintaticas transplantadas, por um lado, do portugués arcaico para as
linguas africanas com que entrou em contato no Brasil e, por outro, uma
acomodagao de tragos linguisticos de maioria do grupo banto, também em
seu aspecto arcaizante, na constituicdo do portugués vernacular no Brasil.

14 VOGT; FRY, Cafundd, a Africa no Brasil: lingua e sociedade, 1996.
15 QUEIROZ, Pé preto no barro branco: a lingua dos negros da Tabatinga, 1998.
16 CASTRO, A propdsito do que dizem os vissungos, 2008.
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Nesse momento, temos de avaliar também a participacdo das
linguas indigenas brasileiras nesse processo e das linguas africanas na
constituicdo daquela lingua geral que foi usada no Brasil por bandeirantes
e catequistas, mas, no século XVIII, “ndo era nada mais do que um tupi-
-guarani simplificado devido a convivéncia com diversos povos e respec-
tivas linguas”'’. Entre elas, embora Rodrigues ndo diga, estdo as linguas
negro-africanas que foram entdo faladas no Brasil. Na segunda metade
do século XX, o lexema do grupo banto milonga (‘remédio’, ‘talisma’) foi
registrado numa histdria contada em lingua geral por uma indigena na
regido do alto Amazonas, enquanto o dialeto caipira, no interior de Sao
Paulo, é de base tupi-kimbundo, segundo Chaves de Melo?®

A partir dessa reorientagdo metodoldgica que da visibilidade e voz
aos falantes negro-africanos na formacdao da modalidade da lingua por-
tuguesa no Brasil, podemos, enfim, identificar e nomear as trés familias
etnolinguisticas que configuraram o portugués brasileiro e 0 seu povo
falante:

e A familia indo-europeia: da qual fazem parte as linguas romanicas, entre essas
a lingua portuguesa;

e Afamilia das linguas indigenas brasileiras: autdctones, notadamente Tupi-Guarani;

e A familia nigero-congolesa: que se originou na Africa subsaariana e se expandiu
por grande parte desse continente, da qual faz parte o grupo de linguas do grupo
banto, sobretudo das zonas linguisticas H e R na classificagéo de Guthrie'®, que
se destacou no Brasil colénia pela sua ancianidade no tempo, densidade popu-
lacional e amplitude geografica da sua distribuicdo humana. Ao encontro dessa
matriz ja estabelecida, assentaram-se os aportes de linguas oeste-africanas de
maioria ewe-fon e yorubd, mais localizadas no dominio da religido?.

Assim sendo, ndo é possivel ignorar as linguas negro-africanas que
entraram em contato com o portugués no Brasil e escamotear a partici-
pacdo de seus falantes na construcdo do portugués brasileiro. Renovar,
portanto, a visdao do mundo e de seus atores é renovar a historia, é ela-
borar um novo vocabulario para acessar as estruturas mais profundas do

17 Cf. RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1990.

18 MELO, A lingua do Brasil, 1946, p. 62.

19 GUTHRIE, The Classification of the Bantu Languages, 1948.

20 Cf. CASTRO, Falares africanos na Bahia: um vocabuldrio afro-brasileiro, 2005; CASTRO, A lingua mina-
-jeje no Brasil: um falar africano em Ouro Preto do século XViiI, 2002.
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preconceito, a partir do principio consagrado de que a lingua de um povo
substancia o seu espago de identidade.

Eca de Queiroz disse certa feita que o Brasil agucarou a lingua por-
tuguesa e nés podemos dizer que os africanos a temperaram com azeite
de dendé trazido de Angola, vermelho da cor do sangue que derramaram
para construir a segunda maior poténcia de populacdo melano-africana
do mundo.
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A lingua banguela, territério de identidade negro-
-africana em Minas Gerais

Premissas

A partir do pressuposto de que a lingua substancia o espago de identidade
de um povo e o léxico é espelho da cultura, para suprir a documentacao
oficial sobre o trafico transatlantico que foi queimada por ordem gover-
namental em 1890, na qual poderiamos encontrar mais indicios da proce-
déncia do contingente humano africano transladados pelo trafico para o
Brasil, como recurso metodoldgico, fomos buscar, por meio de uma ana-
lise etnolinguistica, as evidéncias projetadas pelo estudo diacr6nico da
insercdo dos aportes lexicais de matriz africana correntes; por um lado,
no portugués brasileiro em geral e, por outro, resguardados em sistemas
lexicais por determinados grupos socioculturais como modo de compe-
téncia simbdlica, sem produtividade linguistica, numa expressdo de resis-
téncia e de reconstrucdo da identidade etnocultural dos seus integrantes.
Identificados seus étimos provaveis ou precisos, chegaremos as origens
dos seus falantes e, consequentemente, as linguas africanas que foram
faladas no Brasil, sua distribuicdo e regiées de concentragao em territério
colonial e imperial brasileiro.

Embora de tradicdo ja firmada na linguistica moderna, preferimos
ndo falar de empréstimos devido ao “seu cunho eufemistico, ou melhor,
por sua extraordindria polidez”'. O alcance do significado do termo aporte
vai além do atribuido ao termo empréstimo. N&o se trata tdo somente de

AL, Dificuldades da lingua portuguesa, 1957, p. 183.



“empréstimos ao vocabulario” resultantes de “troca bilateral de linguas
em presencga”, como quer Bonvini?, mas da apropriacdo de termos novos
para denominar objetos recém-adquiridos, da necessidade de expandir
o léxico para descrever e cobrir um fato social que era a presenca do
africano escravizado em terras brasileiras. Era a transformagao de suas
africanidades em nossas africanias, a comegar por adquirir um novo falar,
como segunda lingua, nele, introduzindo habitos linguisticos de suas lin-
guas nativas através de um processo que alguns linguistas consideram
apenas como resultado de “transmissdo linguistica irregular no aprendi-
zado imperfeito, sem letramento, de uma segunda lingua”; uma explica-
cdo que por si s6 ndo basta pela invisibilidade da participacdo das linguas
negro-africanas nesse processo3.

As origens

As fontes historicas existentes, acrescidas das evidéncias encontradas
no estudo dos lexemas, de base africana nos falares brasileiros, tornam
evidente que a maioria dos quatro milhdes de escravizados trazidos pelo
trafico para o Brasil, ao longo dos séculos XVI ao XIX, era procedente
da Africa subsaariana, regidao localizada abaixo do deserto de Saara, em
territorios da familia linguistica Niger-Congo* com cerca de 1.436 linguas
e mais de 400 milhGes de falantes®. Esses territorios, denominados por
alguns estudiosos de Africa negra, concentram a populagdo negra do con-
tinente, cujas linguas, aqui intituladas de negro-africanas, estdo assim
distribuidas em duas grandes regifes etnolinguisticas:

e Regido do grupo banto, ao longo da extensdo sul da Linha do Equador, onde sdo
faladas mais de 500 linguas tipologicamente assemelhadas®, oriundas de um tronco
linguistico comum no passado denominado de protobanto. Segundo os dados con-
tidos na documentagdo historica existente e nas evidéncias linguisticas levantadas
até agora, dos quatro milhdes de negros entdo escravizados no Brasil, 75% eram

banto-falantes, principalmente de trés linguas angolanas, das zonas linguisticas H
(kimbundo e kikongo) e R (umbundo), na classificagdo de Guthrie’:

2 BONVINI, Palavras de origem africana no portugués do Brasil: do empréstimo a integragdo, 2002, p. 148.
3 Cf. CASTRO, Falares africanos na Bahia: um vocabulario afro-brasileiro, 2005.

4 GREENBERG, The Languages of Africa, 1966.

5 HEINE; NURSE, African Languages: an Introduction, 2000, p. 1.

8 CRYSTAL, English as a Global Language, 1997, p. 316.

7 Cf. GUTHRIE, The Classification of the Bantu Languages, 1948.
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- Kikongo, falado na regido do antigo reino do Kongo, no norte de An-
gola, estendendo-se até o Congo Brazzaville;

- Kimbundo, falado nos territérios dos antigos reinos do Kongo e do
Ndongo, denominado pelos portugueses de Angola, de Ngola, titulo do
soberano local;

- Umbundo, da regido de Benguela, no centro-sul da costa angolana,
como a lingua nacional angolana com o maior nimero de falantes em seu
territdrio.

e Regido oeste africana, tradicionalmente chamada de sudanesa, termo ja em
desuso, abrange territérios que vdo do Senegal a Nigéria, incluindo Burkina-
-Faso, na Africa ocidental, ao longo dos quais sdo faladas mais de 800 linguas
tipologicamente diferenciadas, pertencentes a trés grandes familias linguisticas:
Niger-Congo, Afro-Asidtica e Nilo-Saariana. N&o derivam, portanto, de uma
lingua ancestral Unica, a exemplo do protobanto em relagdo as linguas do grupo
banto, razdo por que ndo estdo denominadas por um termo linguistico que
contemplasse todas elas, mas pela sua localizagdo geografica continental, ou
seja, a Africa do oeste. Seus principais representantes no Brasil, trazidos do
Golfo do Benim, foram falantes de yoruba e de linguas do grupo ewe-fon ou gbe:

- Yorubd é uma lingua Unica, constituida por um grupo de falares regio-
nais correntes no sudoeste da Nigéria, entre eles, ijexa, oyd, ifé, ondd,
egbd, e nagd, do Reino de Ketu, no Benim atual, denominagédo pela qual
ficou conhecida no Brasil;

- Ewe-fon ou gbe é um conjunto de linguas tipologicamente muito proxi-
mas, entre elas, mina, ewe, gun, fon, mahi, em territérios de Gana, Togo
e entre as quais destaca-se a lingua fon, numericamente majoritaria na
regido, falada pelos fons ou daomeanos, concentrados geograficamente
no planalto central de Abomé, capital do antigo Reino do Daomé, na atual
Republica do Benim.

O termo banto

Na sua escrita original bantu, em portugués banto, plural de muntu, sig-
nificando ‘povos’, ‘pessoas’; foi proposto pelo linguista alemdao Wilhelm
Bleek na obra Comparative grammar of South African languages®, publi-
cada em Londres, em 1862, a fim de nomear um grande grupo de linguas
que encontrara ao estudar as linguas sul-africanas e avangou na hipotese
de que esse notavel nimero de linguas, com caracteristicas comuns, teria
origem em uma lingua Unica e antiga que denominou de protobanto, pos-
sivelmente falado ha quatro milénios, hipoteticamente reconstruido com

8 BLEEK, Comparative Grammar of South African Languages, 1862.
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base nos dados fonéticos recolhidos de algumas linguas atuais®. S6 mais
tarde, as linguas do grupo banto, de termo linguistico, passou a ser usado
pelos estudiosos de outras areas para denominar um territério com mais
de 300 milhdes de individuos e um numero estimado em 500 linguas de
substrato linguistico Unico, faladas em 21 paises ao longo de nove milhGes
de km2 na extensdo sul do continente, abaixo da Linha do Equador:
Camardes, Republica Centro-Africana, Guiné Equatorial, Gabdo, Angola,
Namibia, Republica Popular do Congo, Republica Democratica do Congo
(RDC), Burundi, Ruanda, Uganda, Tanzénia, Quénia, Malavi, Zambia,
Zimbabue, Suazilandia, Botsuana, Lesoto, Mocambique e Africa do Sul.

No Brasil, o termo comegou a se popularizar no sentido atual a par-
tir de 1976, quando o antigo Centro de Estudos Afro-Orientais da UFBA, na
direcao do professor Guilherme de Souza Castro, inaugurara o ensino de
uma lingua do grupo banto no Brasil com o curso de kikongo, ministrado
pelo professor congolés Nlandu Ntotila, da Universidade Nacional do Zaire,
com grande procura por parte de membros da comunidade afro-religiosa
baiana e de associagdes de diversos grupos de capoeira angola e regional.

Convém ressaltar que a denominagdo banto s6 passou a ser usada
na histéria da Africa a partir do século XIX, apds a divulgacdo da obra
mencionada de Wilhelm Bleek. Logo, é um termo relativamente recente
que também ndo faz parte da nossa histdria colonial, tanto que nunca
foi empregado, nem seria o caso, para intitular qualquer uma das mani-
festacOes de religiosidade de matriz do grupo banto no Brasil, o que tra-
dicionalmente é feito pela identificagdo das regides geograficas de suas
origens: congo, angola, benguela. Essa Ultima encontra-se na chamada
lingua banguela dos vissungos, cantos de trabalho na regido diaman-
tina de Minas Gerais que foram registrados por Aires da Mata Machado
Filho no estudo O negro e o garimpo em Minas Gerais'°, publicado ini-
cialmente em 1943, pela Editora José Olympio, no volume 42 de Colegdo
Documentos Brasileiros.

A propoésito, também vale dizer que o emprego do termo yoruba
na histéria da Africa se deu a partir do século XIX, ap6s a publicacdo

9 Cf. MEEUSSEN, Bantu Grammatical Reconstructions, 1967.
10 MACHADO FILHO, O negro e o garimpo em Minas Gerais, 1944.

146 Africanias em terras brasilicas



do vocabulario de Samuel Ajayi Crowther, Vocabulary of the Yoruba
Language', cuja primeira edigdo é de 1843. Como testemunho, as nagées
afro-religiosas de matriz yoruba no Brasil nunca foram identificadas como
tal, sempre chamadas de nag0, ketu, ijexa, de acordo com as denomi-
nacles regionais onde se situam na Nigéria e no Benim?'2, Originalmente
proposto para nomear a lingua, atualmente se aplica a um grupo etno-
linguistico constituido por varios milhdes de individuos concentrados na
parte ocidental da Nigéria e em Ketu, nos territérios circunvizinhos da
Republica do Benim. Além de usarem yoruba como lingua comum, estdo
unidos por uma cultura de tradicao ancestral, tendo como centro reli-
gioso a cidade nigeriana de Ile-Ifé, considerada por eles como o Bergo
da Humanidade. Entre nds, o emprego yoruba em lugar de nag6é come-
Ggou a ser popularizado a partir de 1961, depois do curso ministrado pelo
professor nigeriano Ebenezer Lashebikan, no antigo Centro de Estudos
Afro-Orientais da UFBA, a época sob a direcdo do seu idealizador e pri-
meiro diretor, o humanista portugués George Agostinho da Silva. O curso
contou com grande afluéncia de integrantes das comunidades religiosas
afro-brasileiras locais.

A presenca do grupo banto

Aqueles primeiros contingentes, inicialmente em ndmero reduzido de
“duas dezenas de escravizados da Guiné, machos e fémeas, para ser-
vir no Colégio dos Jesuitas”, segundo a solicitacdo do padre Manuel da
Nébrega em carta datada de 1568, dirigida da Bahia a Coroa Portuguesa??,
alcancaram ao longo dos trés séculos seguintes a cifra estimada em qua-
tro milhdes de individuos, entre os quais cerca de 75% transplantados da
Africa subequatorial, do mundo banto-falante, que foram distribuidos por
todo o territério do Brasil colonial e imperial (o trafico externo foi extinto
em 1850) como mao de obra escravizada nas plantagdes, na mineragao,
nas charqueadas, no pastoreio, na pesca; enfim, em todas as ativida-
des bracais exigidas pela colonizagdao'4. Para o desbravamento do sertdo

11 CROWTHER, Vocabulary of the Yoruba Language, 1852.

12 Cf. CASTRO, Falares africanos na Bahia: um vocabulario afro-brasileiro, 2005.
13 SILVA NETO, Novas cartas jesuiticas, 1962, p. 83.

14 Cf. SILVA, A manilha e o libambo: a Africa e a escraviddo de 1500 a 1700, 2002.
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a dentro durante as entradas e bandeiras, os negros em maioria e ao
contrario dos indigenas, que eram necessarios na caminhada por conhe-
cerem a mata, restavam em parte estacionados nos sitios onde antes
haviam pousado, a fim de assegurar para a Coroa Portuguesa, com a
béncdo de missionarios catdlicos, a ocupagdo e posse da terra. Assim,
surgiram aldeias e povoados interioranos que dariam lugar aos mais de
trés mil quilombos atuais mapeados pela Fundacdo Cultural Palmares,
espalhados por todo o pais e propugnando, junto ao Estado brasileiro,
pelo direito aqueles territérios por eles ocupados desde os tempos colo-
niais, onde preservam a sua identidade étnico-cultural de prevaléncia do
grupo banto, evidente nos seus toponimos quilombo, kalunga, macaco,
catumbi, entre outros?>.

Quanto as linguas do grupo banto, a sua principal caracteristica é o
elaborado sistema de classes nominais de prefixos constituido, nas zonas
linguisticas H e R de Guthrie!s, por 10 pares de prefixos — em algumas
linguas chegam a 19 —, que se ordenam para exprimir:

- A oposigdo singular e plural dos nomes pelos prefixos /mu-, ba-/
da classe -2, especificamente para designar seres humanos: mu.ntu/
ba.ntu, pessoa/s; mu.leke, ba.leke, garoto/s; mu.kama, ba.kama,
companheira/s;

- O aumentativo com prefixo ki-: ki.bungo, lobdo; ki.zomba, festanga;
ki.njo, casarao;

- O diminutivo com o prefixo ka-: ka.mundongo, ratinho; ka.fofo,
quartinho; ka-njo, casinha; ka.rimbo, sinete;

- O locativo com prefixo mu-: mu.nzo, dentro da casa ou para casa;

- O infinitivo dos verbos é marcado pelo prefixo /ku-/, que funciona a
semelhanga do marcador to do infinitivo verbal em inglés (to speak =
falar), e finalizado pela vogal /-a/, como no sufixo da primeira conju-
gacgdo /-ar/ dos verbos em portugués padrdo. Cf. ku.koxil.a, cochilar;
ku.xing.a, xingar; ku.samb.a, sambar, rez.ar;

- Apenas em umbundo os nomes da classe 5 sdo marcados pelos prefix-
os /o-/ singular e /e-/ plural. Cf. Umb. ongombe, onzo, # Kik. ngombe,
nzo, tambor, casa.

15 Cf. SILVA, A manilha e o libambo: a Africa e a escraviddo de 1500 a 1700, 2002.
16 Cf, GUTHRIE, The Classification of the Bantu Languages, 1948.
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Marcas do legado do grupo banto

No século XVII, o contingente do grupo banto era de tal ordem na cidade
da Bahia, antigo nome da cidade de Salvador, que motivou o padre Pedro
Dias a escrever A arte da lingua de Angola, uma gramatica do kimbundo
falado na Bahia, publicada em 1687, em Lisboa, com o objetivo de facili-
tar o trabalho de catequese, ao instruir os jesuitas para falar a lingua dos
"25 mil etiopes”, segundo o testemunho do Padre Anténio Vieiral’, que se
encontravam naquela cidade sem, obviamente, falar portugués. Como
Luanda, Aruanda, terra dos ancestrais no imaginario brasileiro, ndo podia
mais suportar o volume do contingente humano exigido pelo trafico tran-
satlantico, pois também fornecia escravizados para outras colonias das
Américas e do Caribe, o porto de Benguela, na regido ovimbundo, passou
a ser o segundo porto mais importante do trafico para o Brasil a partir
do século XVIII, apds a descoberta das minas em Minas Gerais. Dessa
época até 1845, mesmo depois da sua proibicdo para o Brasil em 1830,
o trafico transatlantico também se dirigiu para o porto de Quelimane,
no extremo norte de Mogambique, na contra costa, de onde, segundo a
documentacgdo histdrica existente, entre 1813 e 1820, sairam anualmente
para o Brasil cerca de 10 mil escravizados!®. Essa regidao do grupo banto
estd localizada na zona linguistica que estudou P de Glthrie!®, onde se
destacam as linguas makwa e makonde, mais préximas entre si que das
linguas faladas em Angola, geograficamente mais distantes. No entanto,
Mogambique nunca chegou a alcancar cifras por demais proveitosas com
o trafico que era dirigido para o nordeste, devido aos custos das viagens
transatlanticas com percurso mais longo, em comparacdo ao volume do
contingente estimado em 250 mil escravizados importados naquele peri-
odo para o Rio de Janeiro e destinados, em sua maioria, para a zona de
mineragdo?°. Comprovacao deste fato é a relativamente menor ocorrén-
cia de folguedos tradicionais e de guardas (das irmandades do Rosario)
denominadas de mocambique na regido do nordeste, em comparacao
com Minas Gerais, onde muitas sdo chamadas de mocambiques e congos.

17 SILVA NETO, Novas cartas jesuiticas, 1962, p. 82.

18 YEM, Histdria de Mogambique, 1982, p. 102.

19Cf. GUTHRIE, The Classification of the Bantu Languages, 1948.
20 BOXER, A idade do ouro no Brasil, 1963, p. 87.
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Entre elas, a Guarda de Mogambique e Congo do Reinado 13 de Maio
de Nossa Senhora do Rosario, em Belo Horizonte, sob a lideranga de D.
Isabel Cassimiro das Dores Gasparino, a Rainha Conga de Minas Gerais,
falecida em 2015, aos 76 anos.

O tréafico, principalmente para Pernambuco e Bahia, devido ao
comércio de exportacdo do tabaco do Rec6ncavo Baiano para a chamada
Costa da Mina, que se estabeleceu no século XVIII, ndo teve a mesma
importancia como o de Benguela em diregdo ao Rio de Janeiro, a ponto
do local de desembarque dos milhares de escravizados trazidos para a
entdo Capital da coldnia, e, dai, distribuidos por regides do sul e sudeste,
ficar conhecido por Cais do Valongo, em que valongo significa ‘desembar-
cadouro’ em umbundo (ovilonga, plural de ochilonga)?'. Hoje, o Valongo
surge como sitio arqueoldgico na zona portuaria do Rio de Janeiro e rece-
beu, da UNESCO, o titulo de Patrimonio Histérico da Humanidade, em
9 de julho de 2017, por ser o Unico vestigio material do desembarque
do africano escravizado nas Américas. Dos 5.700 individuos que entra-
vam anualmente pelo Valongo, cerca de trés mil eram enviados para os
garimpos de Minas Gerais, ao encontro de falantes de linguas ewe-fon
ou mina-jeje, na denominacdo brasileira, em tdo grande numero, que
chegou a circular entre a escravaria local um linguajar de base ewe-
-fon registrado por Anténio da Costa Peixoto, entre 1731-41, em Obra
nova da lingua geral de Mina, o documento linguistico mais importante
do tempo da escraviddo africana no Brasil, s6 publicado em 1945, em
Lisboa?2. Provavelmente, com a decadéncia das minas e da diminuicdo do
trafico com o Golfo do Benim a partir de 1794, que interrompeu o curso
de novas ondas culturais e linguisticas de falantes ewe-fon na regido,
aquele falar desapareceu sem deixar vestigios significativos frente a pro-
eminéncia numérica da populagdo banto-falante no local, cujas marcas
etnolinguisticas permanecem indeléveis no “canto dos vissungos e na
lingua banguela”, em Minas Gerais?3.

21 Cf. DANIEL, Dicionario portugués-umbundo, 2010.
22 Cf, CASTRO, A lingua mina-jeje no Brasil: um falar africano em Ouro Preto do século XVIII, 2002.
23 GNERRE, O corpus dos vissungos de S&o Jodo da Chapada (MG), 2009, p. 56.
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Vissungos, o canto ludico-ritual
Do substantivo umbundo ovisungo, plural de ochisungo, canto que ocorre
na expressado verbal “imba ovisungo” que significa ‘louvar’, ‘exaltar em
canticos’?*. Embora considerados como “cantos de trabalho”, uma cate-
goria que encontra criticas por parte de pesquisadores, sob a alegacao,
segundo o etnomusicélogo José Jorge de Carvalho de que “se tivermos em
mente que 0s seus cantantes estavam no exercicio de suas atividades sob
severa coergdo fisica, ao chama-los de ‘cantos de trabalho' dificilmente
estariamos refletindo o ponto de vista do sujeito que cantava”s, uma ila-
cdo, portanto, contraria ao comentario feito por Aires da Mata Machado
Filho quando reconhece “a necessidade universal de trabalhar cantando”
a0 associar os vissungos as manifestacdes da mesma ordem durante fai-
nas agricolas em Portugal®¢. Aqui, ainda convém dar ouvidos a sabedoria
popular, *quem canta seus males espanta”, querendo dizer que a arte de
cantar é uma terapia de funcdo lUdico-recreativa praticada pelo grupo,
ndo simplesmente por 6cio ou diversdao, mas pela necessidade de sentir-
-se livre, no caso em questdo, por um instante sequer da escravizagao.
Assim, portanto, o “canto de trabalho” é uma tradicdo comum a
varios povos do mundo desde sempre, e, no Brasil, servia de marca-
gdo para o compasso cadenciado, em tom lamentoso, dos escravizados
nos engenhos, moendas, plantagdes, na garimpagem, da senzala a casa-
-grande. Nessa, a baba (kimb. curadora), nos bragos ou na cadeira de
balango, embalava os filhos da casa senhorial com acalantos que espan-
tavam cucas, tutus, kibungos, bicho pondé, seres amedrontadores do
mundo banto sempre a espreita de criancinhas desobedientes que, a
noite, custam a adormecer?. Ademais, considerando que a religido é o
ponto focal das culturas negro-africanas, em torno da qual suas vidas
se centram?®, as denominadas guardas, organizagdes sociorreligiosas de
matriz negro-africana em Minas Gerais, como forma de reagdo e continui-
dade na opressdo, alinharam-se a praticas ritualisticas da Igreja Catdlica,

24 Cf. DANIEL, Diciondrio portugués-umbundo, 2010.

25 CARVALHO, Um panorama da musica afro-brasileira, 2009, p. 23.

26 MACHADO FILHO, O negro e o garimpo em Minas Gerais, 1964, p. 42.

27 CASTRO, O protesto no conto do canto do acalanto, 2015.

28 MALINOWSKI, The Problem of Meaning in Primitive Language, 1953, p. 296.
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e Nossa Senhora do Rosario tornou-se a padroeira de todas as guardas
e irmandades dos pretos em muitas regides do Brasil, com igrejas ergui-
das para sua devogdo no século XVIII em varios sitios, entre eles, em
Minas Gerais, no Rio de Janeiro e no centro histérico do Pelourinho, na
cidade de Salvador. Durante sua adoragao, principalmente aos domingos,
0 contingente escravizado, levado para as igrejas, entoava ladainhas,
bendicGes e longos rosarios repetidos, ainda hoje, a exaustdo, o que lhes
permitia, entdo, alongar o tempo disponivel para aliviar, nesse intervalo,
o sofrimento contido nas suas entranhas pela falta de liberdade e pela
volta forcada ao eito, no dia seguinte, em obediéncia ao ditado popular,
“segunda-feira é dia de branco”. Aquele momento ocupava um territério
livre de coacdo que servia como meio de reconstrucdao de uma pertenca
etnocultural dos seus praticantes, no caso presente, substanciado pela
lingua banguela nos cantos de carater ludico-ritual, os vissungos, que
ganharam reconhecimento nacional em 1982, quando 14 deles foram gra-
vados inicialmente no LP O canto dos escravos, nas vozes de Clementina
de Jesus, Doca e Geraldo Filme?°.

As 65 cantigas recolhidas em S&o Jodo da Chapada por Aires da
Mata Machado Filho “com letra, musica e fundamento”, foram por ele divi-
didas em temas - padres-nossos, cantos da manha, do meio-dia cantigas
de multa, de rede e de caminho. Nelas, o trago subjacente de sentido
mistico no fundamento (teologia), manifesta-se ritualmente em funerais
e durante festas religiosas, razdo pela qual S6nia Queiroz compreende os
vissungos como “cantos afro-descendentes de vida e morte”*. Machado
ainda registra um glossario de 213 itens extraidos dos cantos e da lingua
banguela ainda em circulagdo entre seus praticantes. Trata-se de um lin-
guajar local de base portuguesa, lexicalizado por um repertoério prefixado
pela vogal /o-/, de evidente prevaléncia umbundo.

29 Cf. SAMPAIO; QUEIROZ, Vissungos: cantos afro-descendentes em Minas Gerais, 2008, p. 34.
30 SAMPAIO; QUEIROZ, Vissungos: cantos afro-descendentes em Minas Gerais, 2008, p. 33.
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Vissungo 33

Oenda aué, a a!

Ucumbi oenda, aué, a...
Oenda auég, a, a!
Ucumbi oenda, aué, no calunga.

CcORO 1.0:

Ucumbi oenda, ondord onjo
Ucumbi oenda, ondord onjé (bis)

CcORO 2.0:

16 vou oenda, pu curima aué
I6 vou oenda, pu curima aué (bis)3!.

Fundamento fornecido por Aires da Mata Machado Filho:

- "0 sol estad entrando, vamo-nos embora para o rancho”.

- “O sol entrou, vamos para o rancho” - “Eu vou entrar é para
minha faisqueira”.

E’ admiravel a permanéncia da idéia de mar. Perguntados, todos
os informantes traduziram por mar a palavra calunga3®.

Nesse contexto, cada palavra deixa de ser apenas um significante,
para tornar-se ela mesma um dos elementos construtivos do tecido de
uma nova realidade elaborada como meio de resguardar a heranga cul-
tural dos seus falantes. Na interacdo, ao escolher essa variedade lin-
guistica, estd valorizando e afirmando sua identidade étnico-cultural,
advertida na sentenga recorrente em tom proverbial da Rainha Conga
D. Isabel: “"Quem firmou, firmou; quem ndo firmou, ndo firma mais”.
Esse repertorio, memorizado e apreendido por experiéncia pessoal — as
afrografias de Leda Martins3? - embora tenha sofrido interferéncia da lin-
gua portuguesa, tende a se cristalizar em razdo do seu dominio ser de
uso restrito aos seus participantes, o que ainda lhe confere o aspecto de

31 MACHADO FILHO, O negro e o garimpo em Minas Gerais, 1964, p. 76.
32 MACHADO FILHO, O negro e o garimpo em Minas Gerais, 1964, p. 76.
33 Cf. MARTINS, Afrografias da memdria: o reinado do Rosario no Jatoba, 1997.
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“secreto” por estar fundamentado em certas formulagdes simbdlicas em
que cada palavra proferida - a palavra-forca, de Zumthor3* - é mantida
dentro da fidelidade ritual do apelo, da denominacao dos referentes e
se torna mais valorizada do que as palavras do falar cotidiano, comum.
Consequentemente, durante seu desempenho, elas oferecem maior resis-
téncia a mudangas que possam prejudicar a interlocucdo, a exemplo do
que se observa na lingua de santo dos candomblés da Bahia3°. Em 2008,
Neide Sampaio, no primoroso estudo Por uma poética da voz africanas,
dissertacdo de mestrado apresentada a Faculdade de Letras da UFMG,
amplia a area de pesquisa e o niumero de vissungos.

Revertendo estereoétipos

Diante do exposto, o pretexto implicito neste estudo é ressaltar a impor-
tancia dos vissungos como patriménio imaterial negro-africano no Brasil
e através da lingua banguela reconhecer as linguas africanas na estatura
de linguas e ndo de dialetos, no sentido depreciativo do termo como
sdo costumeiramente tratadas entre noés. Enfim, € mais uma tentativa
de reverter o esteredtipo de que o negro-africano escravizado era “uma
coisa s6”: o africano, sem nome, lingua e identidade prépria, uma visdo
equivocada que chega aos umbrais de nossa academia e termina por
invisibilizar as linguas negro-africanas no Brasil e escamotear a participa-
cdo de seus falantes na construcdo do portugués brasileiro; consequen-
temente, a contribuicdo que seu estudo pode trazer para a historiografia
brasileira. Aqui, portanto, estd a prova no que dizem “0s vissungos na
lingua banguela” em terras brasileiras de Minas Gerais.
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Nossa lingua brasileira

Da Africa

Do século XVI ao século XIX, o trafico transatlantico trouxe em cativeiro
para o Brasil de quatro a cinco milhGes de falantes africanos origina-
rios de duas regides da Africa subsaariana: a regido dos povos de lingua
banto, situada ao longo da extensdo sul da Linha do Equador, e a regido
oeste-africana ou sudanesa, que abrange territorios que vao do Senegal a
Nigéria. Apesar dessa notavel diversidade de linguas, todas elas tém uma
origem comum, que é o grande tronco linguistico Niger-Congo. Logo, sdo
todas linguas remotamente aparentadas.

A regido bantu, banto em portugués, compreende um grupo de 500
linguas muito semelhantes, provenientes de um tronco linguistico comum,
o protobanto, faladas em 21 paises: Camar&es, Chade, Republica Centro-
Africana, Guiné Equatorial, Gabdo, Angola, Namibia, Republica Popular
do Congo (Congo-Brazzaville), Republica Democratica do Congo (RDC ou
Congo-Kinshasa), Burundi, Ruanda, Uganda, Tanzania, Quénia, Malawi,
Zambia, Zimbabue, Botsuana, Lesoto, Mocambique e Africa do Sul.

Entre elas, as de maior nimero de falantes no Brasil col6nia foram
kikongo, falado na Republica Popular do Congo, na Republica Democratica
do Congo e no norte de Angola; kimbundo, lingua da regido central de
Angola, e umbundo, do sul de Angola e da Zambia.

A principal caracteristica das linguas do grupo banto é o sistema
de classes que funciona por meio de prefixos que se ordenam em 10 a
15 pares (classe 1/2, classe 3/4 etc.), para exprimir a oposicao singular e



plural dos homes, o aumentativo, o diminutivo, o locativo, o infinitivo dos
verbos, permitindo ainda delimitar o sentido desse mesmo nome, como
no caso da classe 1/2, com prefixos mu-/ba-, referentes a seres huma-
nos, a exemplo de muleke, mukama e ba.ntu, plural de mu.ntu, ‘pessoa’.
Da classe ku-, a dos termos verbais (ku- é semelhante ao to do infinitivo
verbal do inglés, to speak, ‘falar’), temos, entre outros, ku.koxila, ‘dormi-
tar’, ku.xinga, ‘insultar’, ku.samba, ‘rezar’, enquanto da classe ka-, a dos
diminutivos, temos kamundongo, ‘rato pequeno’, e ki-, aumentativo, em
quilombo, ‘grande aldeamento’.

Quanto as linguas oeste-africanas, chamadas de sudanesas, as
mais importantes foram as linguas da familia ewe-fon, faladas no Golfo
do Benim, e o yoruba. O yoruba é uma lingua Unica, constituida por um
grupo de falares regionais concentrados no sudoeste da Nigéria (ijexa,
0id, ifé, ondd etc.) e no antigo Reino de Ketu, hoje, em Benim, onde é
chamada de nagd6, denominagdo pela qual os yoruba ficaram tradicio-
nalmente conhecidos no Brasil. J& o ewe-fon é um conjunto de linguas
(mina, ewe, gun, fon, mahi) muito parecidas e faladas em territérios de
Gana, Togo e Benim. Entre elas, a lingua fon, numericamente majoritaria
na regiao, falada pelos fon ou daomeano, concentrados geograficamente
no planalto central de Abomé, capital do antigo Reino do Daomé, em
Benim atualmente.

No Brasil
Iniciado o trafico entre Brasil e Africa, ja na primeira metade do século
XVI, observou-se a confluéncia de linguas negro-africanas com o por-
tugués europeu arcaico, seiscentista e inculto das caravelas, falado por
mares nunca dantes navegados, cuja consequéncia mais direta foi a alte-
racdo da lingua portuguesa na antiga col6nia sul-americana. Essa altera-
cdo se fez sentir em todos os seus constituintes, |éxico, semantico, pro-
sodico, sintatico e, de maneira rapida e profunda, na lingua falada, o que
deu ao portugués do Brasil um carater proprio, diferenciado do portugués
de Portugal, principalmente pela riqueza da sua pronuncia vocalizada face
ao consonantismo da pronuncia lusitana.

Explicar o avango do componente africano nesse processo é ter
em conta a participagao do negro-africano como personagem falante no
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desenrolar dos acontecimentos, e procurar entender os fatores relevan-
tes de ordem socioeconémica e de natureza linguistica que, ao longo de
quatro séculos consecutivos, favoreceram a interferéncia de linguas afri-
canas na lingua portuguesa no Brasil.

Fatores determinantes

Como pano de fundo, a densidade populacional estimada era entre qua-
tro a cinco milhdes de africanos transplantados para substituir o trabalho
escravizado amerindio no Brasil, que originou, durante trés séculos segui-
dos, um contingente de negros e afrodescendentes superior ao nimero
de portugueses e outros europeus, de acordo com as informacg&es histé-
ricas disponiveis e as estimativas demograficas de época, a exemplo do
Censo oficial de 1823, que apontava 75% de negros e mesticos no total
da populagao brasileira.

Podemos, entdo, supor que essa vantagem, em termos de superio-
ridade numérica, no confronto das relacGes de trabalho e na convivéncia
diaria, teria dado também a sua parte de contribuicdo para a constitui-
cdo daquela lingua geral, que foi usada no Brasil até meados do século
XVIII por bandeirantes e catequistas e, segundo Camara Jr.: “ndo deve
ser confundida com uma suposta persisténcia dos falares tupis na socie-
dade europeia do meio americano”t. Ao mesmo tempo, ja se formavam
os falares afro-brasileiros das senzalas, das plantagdes, dos quilombos,
das minas. Mais tardiamente, de alguns nlcleos da Costa Atlantica, até
0 seu estabelecimento como linguas rituais, a chamada lingua de santo
na Bahia, que dispunha de um vocabulario menos rico, sob a forma de
falares especiais de comunidades negras isoladas, como as que vivem no
Cafundd, em Sé&o Paulo, e em Tabatinga, Minas Gerais.

O ladino e a mulher negra

Na intimidade desse contexto histdrico, o isolamento social e territorial em
que foi mantida a col6nia pelo monopdlio do comércio externo brasileiro
feito por Portugal até 1808, condicionou um ambiente de vida de aspecto
conservador e de tendéncia niveladora, mais aberto a aceitagdo de aportes

1 CAMARA J1R., Principios de linguistica geral, 1954, p. 293.
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culturais mutuos e de interesses comuns. Aqui, destacam-se a atuacao
socializadora da mulher negra no seio da familia colonial e o processo de
socializagdo linguistica exercido pelos negros ladinos junto a escravaria.

Ladinos eram aqueles que logo cedo aprendiam a falar rudimentos
de portugués e podiam participar de duas comunidades sociolinguistica-
mente diferenciadas: a casa-grande e a senzala, para tomar o binémio
consagrado pela obra do mesmo nome de Gilberto Freyre.

Na condigdo de bilingues, atuavam como uma espécie de intriguis-
tas, de leva-e-traz, o que deu motivo ao ditado popular brasileiro “diante
de ladino, melhor ficar calado”, desde quando podiam falar a um ndimero
maior de ouvintes, e influencia-los, resultando dai por adaptarem uma
lingua a outra e estimularem a difusdo de certos fendmenos linguisticos
entre os ndo bilingues, no caso, o “escravo novo” e o chamado “escravo
bogal”, aqueles que ndo falavam portugués. Enquanto na casa-grande
eram os preferidos para os trabalhos domésticos, privando da sua intimi-
dade, nas senzalas Ihes era confiado o poder da disciplina e do comando
que se estendia as plantagdes e aos engenhos, na qualidade de capitdes
do mato e capangas, guardas pessoais de seus “proprietarios”, com inte-
resse dos quais eles eventualmente se identificavam.

Entre os escravos de J6 (da casa, domésticos), a mulher negra, na
funcdo de “mae-preta”, de babd, ‘criadeira’, teve oportunidade de inte-
ragir e exercer sua influéncia naquele ambiente doméstico e conserva-
dor, incorporando-se a vida cotidiana do colonizador, fazendo parte de
situacdes realmente vividas e interferindo no comportamento da crianga
através de seu processo de socializagdo linguistica e de determinados
mecanismos de natureza psicossocial e dinamica. Entre eles, os elemen-
tos de sua dieta nativa, com comidas temperadas com o6leo de dendég,
e componentes simbolicos do seu universo cultural e emocional que ela
introduziu em contos populares e cantigas de ninar, tais como seres fan-
tasticos (tutus, mandus, bois da cara preta), expressoes de afeto e cari-
nho (dengo, xodd, cafuné), crengas e supersticoes (o homem do saco, o
bicho pongué) e interdigGes alimentares.
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A lingua de santo
Subjacente a esse processo, é notavel o desempenho sociolinguistico de
uma geracgao de liderangas afro-religiosas, que sobreviveu a toda sorte de
perseguicdes e é detentora de uma linguagem litirgica de base africana,
veiculo de transmissdo simbdlica de valores ancestrais religiosos, éticos,
estéticos e de integracdo e ascensdo na hierarquia sociorreligiosa do
grupo, porque nela se acha guardada a nocao maior de segredo dos cultos.
Essa lingua de santo é a fonte atual dos aportes lexicais africanos
que enriquecem o portugués do Brasil, e a musica popular brasileira €,
hoje, o seu principal meio de divulgagao, em razao de muitos dos seus
compositores serem membros de comunidades afro-religiosas, como foi
Vinicius de Moraes, Caetano Veloso, Gilberto Gil e tantos outros de igual
grandeza, entre os quais os compositores de blocos afros, afoxés e esco-
las de samba dos carnavais brasileiros. Exemplo relevante é a palavra
axé (de étimo fon/yoruba), os fundamentos sagrados de cada terreiro,
sua forca magica, usada como termo votivo equivalente a “assim seja”,
da liturgia cristd, ou entdo “boa-sorte”, que terminou incorporada ao por-
tugués do Brasil para denominar um estilo de musica de sucesso inter-
nacional, tipo world-music, produzida na Bahia por Luiz Caldas, nos anos
80, e conhecida por todos como axé-music.

Crioulos e mesticos

No século XIX, o processo de urbanizacdo que se iniciava no Brasil a par-
tir da instalagdo da familia real portuguesa no Rio de Janeiro e a aber-
tura dos portos em 1808, exigiram a fixacdo nas cidades da mao de obra
escravizada recém-trazida da Africa, numa época em que a maioria da
populagdo brasileira era constituida de mesticos e crioulos. Estes, ja nas-
cidos no Brasil, falando portugués com “sotaque brasileiro” como primeira
lingua, por conseguinte, mais desligados de sentimentos nativistas em
relacdo a Africa e suscetiveis & adocdo e aceitacdo de padrdes europeus
entdo vigentes. Testemunho atual desse fato sdo as vestes e os paramen-
tos sagrados das ceriménias festivas do modelo urbano do candomblé da
Bahia, que se organizou naquela época. S&o saias rodadas, tecidos renda-
dos, espadas, coroas, capacetes de evidente inspiragao colonial europeia.
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Por fim, com a extingdo do trafico transatlantico para o Brasil, em
1856, até a Abolicdo oficial da escravatura no pais, em 1888, o trafico
interno foi intensificado. Negros escravizados das plantacdes do Nordeste
foram levados para outras nas regides do Sul e Sudeste (depois ocupa-
das por europeus e asiaticos) e, em direcdo oposta do Centro-Oeste para
explorar a floresta amaz6nica, onde os povos indigenas sdo preponderan-
tes. Em consequéncia, portanto, da amplitude geografica alcancada por
essa distribuicdo humana, o elemento negro foi uma presenga constante
em todas as regibes do territorio brasileiro sob regime colonial e escra-
vista. Fendmeno semelhante dessa mobilidade humana com sua dina-
mica cultural e linguistica ocorre presentemente através das migragoes
de brasileiros afrodescendentes para os estados industrializados do eixo
Centro-Sul do pais, e para as regidoes de mineracdo do Norte e Centro-
Oeste, em busca de melhores condigdes de vida.

Na inevitabilidade desse processo de influéncias culturais recipro-
cas e em resisténcia a ele, o negro-africano terminou impondo, de forma
mais ou menos subliminar, alguns dos mais significativos valores e tra-
cos expressivos do seu patrimonio cultural e linguistico na construgdo
da sociedade nacional emergente e da lingua portuguesa do Brasil. No
entanto, nesse contexto sécio-histérico, cada lingua ou grupo de linguas
exerceu uma interferéncia propria.

Os banto

No que concerne a interferéncia do grupo banto, ela é muito mais pro-
funda e extensa em razdo da antiguidade do povo banto no Brasil, deno-
minado tradicionalmente de congo-angola, da densidade demografica e
amplitude geografica alcancadas pela sua distribuicdo humana em terri-
toério brasileiro.

A sua presenca foi tdo marcante no Brasil no século XVII que,
em 1697, € publicada, em Lisboa, A arte da lingua de Angola?, do padre
Pedro Dias. Trata-se da mais antiga gramatica de uma lingua do grupo
banto, escrita na Bahia, para uso dos jesuitas, com o objetivo de faci-
litar a doutrinacdo dos “25 mil etiopes”, segundo Antbnio Vieira, que se

2 pIAS, A arte da lingua de Angola, 1697.
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encontravam na cidade de Salvador sem falar portugués, mas, acredita-
mos nds, ndo necessariamente falando apenas kimbundo, desde quando
poderiam ter sido embarcados em Luanda, mas trazidos de varias regi-
O0es de Angola. Situacao semelhante deve ter ocorrido no Quilombo
dos Palmares, proporcionando o desenvolvimento de um falar de base
congo-angola, a deduzir pelos titulos de seus lideres, Ganga Zumba,
Zumbi, Dandara, dos seus aldeamentos, osengo, macaco, andalaquituxe
e da propria palavra quilombo.

Os aportes banto ou bantuismos estdo associados ao regime da
escravidao (senzala, mucama, bangué), enquanto a maioria deles esta
completamente integrada ao sistema linguistico do portugués, formando
derivados portugueses a partir de uma mesma raiz banto (esmolambado,
dengoso, sambista, xingamento, mangacdo, molequeira, caculinha), o
que ja demonstra uma antiguidade maior. Em alguns casos, a palavra do
grupo banto chega a substituir a palavra de sentido equivalente em por-
tugués: corcunda por giba, moringa por bilha, molambo por trapo, xingar
por insultar, cochilar por dormitar, cacula por benjamim, dendé por dleo
de palma, bunda por rabo, marimbondo por vespa, carimbo por sinete,
cachaca por aguardente. Alguns ja se encontram documentados na lingua
literaria do século XVII, na poesia satirica de Gregério de Matos e Guerra.

Entre os bantuismos léxicos, merece destaque a palavra cagula,
por ser a Unica conhecida e usada por todos os brasileiros para dizer
“filho mais jovem” no lugar de benjamim, que passou a significar ‘inter-
ruptor de corrente elétrica’, fato que vem corroborar a tese da influéncia
sociolinguistica da mulher negra na intimidade da familia colonial, no
desempenho de “mae preta”, a comecar da babd, cuidadora das criancas
e explica a razdo de ser do ditado popular “o cagula é o dengo da familia”,
na voz africana de quem o criou.

Os oeste-africanos

Ao encontro dessa gente do grupo banto ja estabelecida nos nucleos
coloniais em desenvolvimento, também é registrada a presenca de povos
ewe-fon, cujo contingente foi aumentado em consequéncia da demanda
crescente de mao de obra escravizada nas minas de ouro e diamantes,
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entdo descobertas em Minas Gerais, Goias e Bahia, simultaneamente
com a producdo de tabaco na regido do Reconcavo Baiano.

Sua concentragdo, no século XViiI, foi de tal ordem, em Vila Rica,
que chegou a ser corrente entre a escravaria local um falar de base ewe-
-fon, registrado em 1731-1741 por Anténio da Costa Peixoto em Obra nova
da lingua geral de Mina, sé publicada em 1945, em Lisboa. Esse docu-
mento linguistico, o mais importante do tempo da escraviddao no Brasil,
era para ser utilizado como um instrumento de dominagdo, como o pré-
prio autor confessa. Seu objetivo era fazer chegar ao conhecimento dos
garimpeiros o vocabulério, frases e expressdes correntes entre a escrava-
ria local, a fim de que rebelides, fugas, furtos e contrabandos pudessem
ser a tempo reprimidos e abortados. Nina Rodrigues, ao findar do século
XIX, também registrou um pequeno vocabulario jeje-mahi (fon) de que
ainda se lembravam alguns dos seus falantes na cidade de Salvador.

Sob outro ponto de vista, os aportes culturais ewe-fon foram res-
ponsaveis pela configuracdo das religides denominadas Tambor de Mina,
no Maranhdo, e pela estrutura conventual do modelo urbano jeje-nagé
do candomblé da Bahia. Entre outras evidéncias, a orquestra cerimonial
composta dos atabaques rum, rumpi, Ié e do idiofone g4, o barco (grupo
de iniciagdo), o peji, o assento, o runcé, o ajuntd, o decd, o pana, deno-
minacgoes de inegavel origem ewe-fon.

Ao findar do século XVIII, a cidade de Salvador, entdo denominada
de Bahia, passa a receber, em levas numerosas e sucessivas, um con-
tingente de povos procedentes da Nigéria atual, em consequéncia das
guerras interétnicas que ocorriam na regido. Entre eles, a presenga nago-
-yoruba foi tdo significativa que o termo nagd, da Bahia, comecou a ser
usado indiscriminadamente para designar qualquer individuo ou lingua
de origem africana no Brasil. Rodrigues mesmo da noticia de um dia-
leto nagb, que era falado pela populagdo negra e mestica da cidade da
Bahia naquele momento, que ele ndo documentou, mas definiu como
“uma espécie de patois abastardado do portugués e de varias linguas
africanas”?. Logo, ndo se tratava da lingua yoruba.

3 RODRIGUES, Os africanos no Brasil, 1945, p. 221.
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Devido a uma introducdo tardia e a numerosa concentracdo dos
seus falantes na cidade da Bahia, os aportes do yoruba sdo mais apa-
rentes, especialmente porque sao facilmente identificados pelos aspectos
religiosos de sua cultura e pela popularidade dos seus orixas no Brasil
(Yemanja, Xang6, Oxum, Oxdssi etc.). Por isso mesmo, a investigagdo
sobre culturas africanas no Brasil tem sido baseada nos mais proemi-
nentes candomblés de tradicdo nagd-ketu em Salvador, uma abordagem
metodoldgica que vem sendo observada desde Rodrigues, e que terminou
por desenvolver a tendéncia de interpretar os aportes africanos no Brasil
através de uma dtica yoruba, mesmo quando ndo o sdo.

No entanto, Rodrigues também documentou, a sua época, uma
dezena de vocabulos das linguas hauca, tapa (nupe), fulani e grunce,
entre alguns dos seus falantes que ainda viviam na cidade da Bahia.
Esses povos islamizados, embora ali numericamente minoritarios, encon-
travam-se num centro urbano que lhes permitia uma relativa liberdade
e facilitava suas relagGes interpessoais, numa condicdo favoravel a pro-
mogdo de revoltas que se sucederam nas primeiras décadas do século
XIX, a principio lideradas por haugds, povos do grupo linguistico afro-
-asiatico do norte da Nigéria. A mais importante de todas ocorreu em
1835 e ficou conhecida como Revolta dos Malés, palavra fon-yoruba para
dizer mugulmano.

O portugués do Brasil

Depois de trés séculos de contato direto e permanente de falantes afri-
canos com a lingua portuguesa de feicdo arcaizante no Brasil, o por-
tugués do Brasil, naquilo em que ele se afastou do portugués padrdo
europeu, descontada a matriz indigena menos extensa e mais locali-
zada, é, em grande parte, o resultado de um movimento implicito de
africanizagdo do portugués e, em sentido inverso, de aportuguesamento
do africano.

Essa interagdo linguistica, apoiada por fatores favoraveis de ordem
socio-histdrica e cultural, foi provavelmente facilitada pela proximidade
relativa da estrutura linguistica do portugués europeu antigo e regional
com as linguas negro-africanas que o mesticaram. Entre essas semelhan-
cas, o sistema de sete vogais orais (a, €, é, i, 6, 6, u) e a estrutura silabica
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ideal (cv.cv) (consoante vogal.consoante vogal), em que se observa a
conservagdo do centro vocalico de cada silaba, mesmo atona. Esse tipo
de aproximacdo casual, mas notavel, provavelmente possibilitou a conti-
nuidade do tipo prosddico de base vocalica do portugués antigo na moda-
lidade brasileira, afastando-a, portanto, do portugués de Portugal, de
pronuncia muito consonantal. (Cf. a pronuncia brasileira *pi.neu, *a.di.
vo.ga.do, *ri.ti.mo em lugar de pneu, ad.vo.ga.do, rit. mo).

Nesse processo, o negro do grupo banto, pela antiguidade, volume
populacional e amplitude territorial alcancada pela sua presenga no Brasil
colonia, como os outros, adquiriu o portugués como segunda lingua por
transmissdo irregular, tornando-se o principal agente transformador da
lingua portuguesa em sua modalidade brasileira e seu difusor pelo ter-
ritério brasileiro sob regime colonial e escravista. Ainda hoje, inUmeros
dialetos de base banto sdo falados como linguas especiais por comunida-
des negras da zona rural, provavelmente remanescentes de antigos qui-
lombos em diversas regides brasileiras, a exemplo da lingua banguela em
Minas Gerais. Ao encontro dessa matriz ja estabelecida, assentaram-se
os aportes do ewe-fon e do yoruba, menos extensos e mais localizados,
embora igualmente significativos para o processo de sintese pluricultural
brasileira, sobretudo no dominio da religido.

Considerando que o portugués do Brasil ndo é um todo, um bloco
uniforme, mas um conceito coletivo que se pode desdobrar em niveis, de
acordo com as ocasides, as regides e as classes sociais, os aportes africa-
nos estdo mais ou menos completamente integrados ao sistema linguis-
tico segundo os niveis de linguagem socioculturais, enquanto o portugués
de Portugal (antigo e regional) foi ele préprio africanizado, de certa forma
pelo fato de uma longa convivéncia.

A complacéncia ou resisténcia face a essas influéncias reciprocas é
uma questdo de ordem sociocultural, e os graus de mesticagem linguis-
tica coincidem geralmente, mas ndao de maneira absoluta, com os graus
de mesticagem bioldgica que ocorrem no Brasil.
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Niveis de interferéncia

Aportes lexicais p.d., palavras africanas que foram apropriadas pela lingua portu-
guesa em diversas areas culturais, conservando a forma e o significado originais:
- Simples: samba, xingar, muamba, tanga, sunga, jilé, maxixe, candom-
blé, umbanda, berimbau, maracutaia, forrdé, capanga, banguela, mangar,
cachaca, cachimbo, fuba, gogd, agogd, mocotd, cuica;
- Compostos: lenga-lenga, Ganga Zumba, Axé Opo Afonja.

Aportes por decalque, palavras do portugués que tomaram um sentido especial:
- Por tradugdo direta de uma palavra africana: mée de santo (yalorixa),
dois-dois (ibé&ji), despacho (ebd), terreiro (casa de candomblé);

- Em substituicdo a uma palavra africana considerada como tabu, a ex-
emplo de: o Velho, por Omulu, e flor do Velho, por pipoca.

Aportes hibridos, palavras compostas de um elemento africano e um ou mais

elementos do portugués: bunda-mole, espada de Ogum, limo da costa, pé de

pemba, Cemitério da Cacuia, cafundé de Judas.

Nessa categoria, estdo os derivados nominais em portugués, a

exemplo de molecote, molecagem, xodozento, cachimbada, descachim-

bada, forrozeiro, sambista, encafifado, capangada, caculinha, dengoso,

bagunceiro.

Interferéncia na morfologia e sintaxe

N&o ha de ser por mero acaso ou seguindo apenas a deriva interna da prépria lin-
gua portuguesa que, na linguagem popular e descontraida do falante brasileiro, a
tendéncia € assinalar o plural dos substantivos apenas pelos artigos que sempre os
antecedem, a exemplo de se dizer *as casa, *os menino, *os livro, segundo o pa-
drdo do plural dos nomes, feito por meio de prefixos nas linguas do grupo banto;
As linguas africanas também desconhecem a marca de género, como em portu-
gués padrdo, a/o (menina x menino), o que pode contribuir para explicar melhor
a instabilidade de género dos nomes (*minha senhor) que por vezes é observada
no cancioneiro portugués antigo e também ocorre na linguagem popular e na fala
do preto-velho, entidade muito popular na umbanda, tida como negros muito
idosos que viveram o tempo da escravidao no Brasil.

Interferéncia na fonologia, pronincia

A tendéncia do falante brasileiro em omitir as consoantes finais das palavras ou
transforma-las em vogais, *fala, *dizé, *Brasiu, coincide com a estrutura siladbica
das palavras dos grupos banto e yoruba, que nunca terminam em consoante;
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e Ainda de acordo com a estrutura silabica dessas linguas, em que ndo existem en-
contros consonantais, como ocorre em portugués, também se observa, na lingua
brasileira falada, a tendéncia de desfazer esse tipo de encontro, seja na mesma
silaba seja em silabas contiguas, pela intromissdo de uma vogal entre elas, que
termina por produzir outra silaba, para seguir o padrdo CV (consoante+vogal), a
exemplo de pineu por pneu, ritimo por ritmo.
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Yeda Pessoa de Castro

Nesta sua segunda edigdo, as Cinzas no Café traz orgulhosamente para o
“Que Figura!” a Professora Doutora Yeda Pessoa de Castro, especialista na
area da Etnolinguistica, reconhecida mundialmente por seu trabalho, que
em mais uma manha de trabalho no Nucleo de Estudos Africanos e Afro-
-brasileiros em Linguas e Culturas (Ngealc) da Universidade do Estado da

Bahia (UNEB), nos concedeu um espago em sua agenda, sempre cheia de

compromissos, para uma conversa sobre Africa. Entre reminiscéncias da

infancia, relatos de estudos e criticas as formas de se enxergar a Africa,
até mesmo no meio académico, nos foi dada uma verdadeira aula de lin-
guas e culturas africanas.

PERGUNTA: Como se deu sua paixdo pelas linguas e culturas africanas?
RESPOSTA: Isso vem desde quando eu era crianga, 0 que quer
dizer que ja tem muitos anos. Primeiro, eu passava muito tempo
em Feira de Santana na fazenda da minha familia. Eu nasci em
Feira, mas fui criada aqui em Salvador, tanto que eu costumo dizer
que tenho dupla naturalidade; eu sou feirense e soteropolitana
também. L4 na fazenda, havia muitos pretos-velhos, que canta-
vam cantigas e faziam aquelas mesinhas e aquilo tudo me intri-
gava; o0 que aquela gente estava falando? Quando eu tinha entre
11 e 12 anos, recebi de meu pai, de presente, um livro que se
chamava O Avidozinho Vermelho, que contava a histéria de um
menino que recebeu de presente de aniversario esse avidozinho
vermelho e a noite, ele dormindo, imaginou que estava viajando
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pelo mundo nesse avido e descia em varios lugares e um desses
lugares foi em Africa. Ele desce, no meio de uma floresta, claro,
porque s6 podia ser em uma floresta, e, de repente, aparecem
varios negros cantando e falando. Eu viajei naquele sonho tam-
bém, para saber que lingua era aquela. Vivi na Barroquinha e, no
caminho para a escola, conheci uma figura que me impressionou
muito: o Procopio do Ogunja; ele tinha uma quitanda e sempre que
eu parava, ganhava umas frutas e, também, falava umas coisas
que eu ndo entendia. Quando ia passar férias em Feira de Santana,
tinha a Nega Fortunata que era a minha portadora. Ela era tida
como feiticeira, tinha uma casa cheia de folhas e, também, falava
umas coisas que eu nao entendia. Eu dizia que ainda ia descobrir
que lingua esse povo falava. No meu ultimo ano de escola, desisti
da faculdade de Direito e fiz vestibular para Letras. Na faculdade,
conheci o professor Nelson Gées que me colocou nos caminhos da
dialectologia. Me interessei por estudar e pesquisar o assunto, mas
quando me formei, figuei um pouco decepcionada com ele, porque
disse que queria estudar a questdo da influéncia de linguas affri-
canas no Brasil, e ele disse que ndo, que isso ja estava esgotado.
Mas eu queria isso e fui procurar. Queria saber que lingua aqueles
quatro milhdes de negros africanizados falavam; ndo eram mudos,
claro que ndo eram mudos, eles falavam o qué?

Era isso que eu queria saber. Ai eu tive a oportunidade de ir para
Nigéria, para a Universidade de Ifé. L& me dediquei a estudar
as linguas do Golfo do Benim, o yoruba e o fon. Fiz o mestrado
nessa area de yoruba e fon e depois fui pro Zaire, atual Republica
Democratica do Congo, para fazer o doutoramento na area de
linguas do grupo banto. Fiquei extremamente surpresa, porque
redescobri a presenga do grupo banto no Brasil, a grande e mar-
cante presenca e influéncia dos povos banto no nosso pais, pois
até aquele momento s6 se falava em yoruba; desde os anos 60
tinhamos o curso de yoruba no CEAO, e pensavamos que esta era a
lingua universal da Africa. O yoruba é uma lingua mais recente, do
século XVIII, XIX, para ca. Enquanto o povo banto foi trazido pro
Brasil no século XVI, XVII. Outra coisa que temos que corrigir é que
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os negros que foram trazidos para ca ndo eram escravos africanos,
e sim, africanos escravizados. Eles nasciam de ventre-livre e tor-
navam-se escravos, porque o trafico fazia isso. Resultado, desses
quatro milhdes trazidos forcosamente para o Brasil, provavelmente
ou certamente 75% eram provenientes das zonas do Congo, de
Angola e depois de Mogambique.
P: Entdo, o povo banto foi quem influenciou os diversos niveis do portu-
gués brasileiro? E o yoruba seria mais utilizado na linguagem litlrgica?
R: Sim, exatamente. E o yoruba &, sim, mais no nivel religioso.
Trazidos a partir do século XVIII, o povo yoruba ficou mais nas
zonas urbanas, na costa, e quem foi levado para o interior foi o
povo banto, tanto que todos os quilombos, a comegar pelo nome
quilombo que é um nome do grupo banto; eram todos de origem
banto. E essa gente chegando aqui entrou em contato primeiro
com os indigenas e, desse contato dos indigenas com o povo banto
das senzalas, criou-se uma religido que é autenticamente brasi-
leira: o candomblé de caboclo, provavelmente a religido brasileira
mais antiga. J& o povo yoruba que aqui chegou foi obrigado a
falar portugués, o qual ndo era aprendido na escola. Sabe-se que
qualquer individuo que comeca a falar uma segunda lingua natu-
ralmente transmite para essa tracos linguisticos e articulatoérios da
sua lingua materna. Durante os séculos XVI, XVII e XVIII, @ maioria
da populagdo no Brasil era constituida de negros e crioulos, escra-
vizados nascidos aqui. Eles aprenderam a falar portugués aqui, no
contato com os outros. Segundo a minha tese, que vem sofrendo
uma resisténcia grande da academia em aceita-la, o Brasil africa-
nizou o portugués de Camades.
P: Scherre e Naro defendem a tese de que o portugués brasileiro se
desenvolveu a partir da deriva secular. Ja Luchessi encontrou outra expli-
cagdo tedrica, a da transmissdo linguistica irregular. Qual seu pensa-
mento em relacdo a posigdo destes tedricos que advogam a ideia de que
a influéncia das linguas africanas se da apenas no léxico?
R: Repare s6 uma coisa: eu nunca disse que a diferenga que separa
o portugués brasileiro do de Portugal foi provocada pelas linguas
africanas. As pessoas me interpretam mal de propdsito. O que eu
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digo é: as coincidéncias estruturais e linguisticas entre o portugués
antigo e as linguas do grupo banto provocaram o qué? A conti-
nuidade da pronulncia do portugués arcaico no Brasil. Entdo, essa
coincidéncia de estruturas provocou essa continuidade; nao foi a
sua causa. O portugués arcaico € muito vocalizado, e o portugués
de Portugal é muito consonantal. Entdo, por que essa estrutura
consoante-vogal permaneceu no portugués do Brasil e se afastou
do portugués de Portugal? Porque, nas linguas de Angola, a estru-
tura é essa ai. Eu nunca disse que isso foi provocado pelas linguas
de Angola. Apenas, que elas deram continuidade a essa estru-
tura que Scherre e Naro falam contém essa continuidade por uma
confluéncia de motivos. E qual é essa confluéncia de motivos? O
isolamento que o Brasil viveu durante trés séculos, até a abertura
dos portos em 1808. Aqui dentro, uma maioria de falantes ndo-
-portugueses e falantes africanos, sobretudo, falantes de Angola,
com a estrutura muito préxima ao portugués arcaico, contribuiu
para que essa pronuncia do portugués do Brasil conservasse essa
deriva de que eles falam.

P: Acerca do Seminario Internacional Acolhendo as Linguas Africanas

(SIALA), a senhora acha que semindrios como esse vém quebrando o

preconceito e o desconhecimento sobre linguas africanas?

R: Claro que sim. Nos, do SIALA, estamos sempre procurando
mostrar que os africanos trazidos para ca ndo eram mudos; fala-
vam linguas articuladamente humanas. A impressdo que da é que
esses milhGes de individuos largados aqui como escravos ficaram
tdo contentes de serem escravizados no Brasil que comegaram
a cantar de alegria e a gritar candomblé, macumba, saltitando e
dizendo palavras a esmo sé de alegria por estarem sendo escravi-
zados. O que procuramos mostrar no SIALA é isso. Ndo € um semi-
nario de linguistica, € um seminario em que a lingua é o centro de
tudo, para se discutir histéria, antropologia, sociologia, linguistica
e tudo mais; e mostrar aspectos da histdria de Africa que sdo des-
conhecidos no Brasil.

P: E como as linguas africanas sdo vistas no Brasil?
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R: As linguas africanas sdo tdo mal vistas e estereotipadas no
Brasil que sdo chamadas de dialetos, no sentido pejorativo do
termo - mas cada lingua tem um conjunto de dialetos regionais.
O portugués do Brasil, por exemplo, tem o baianés, o pernambu-
qués, o paulistés... Séo os diversos falares, que sdo essas formas
dialetais e regionais de se usar uma lingua. E as linguas africanas
ndo fogem a isso, o kimbundo e o yoruba possuem uma série de
dialetos; e tem outra coisa, os grupos yoruba e banto sdo palavras
que ndo fazem parte da nossa histoéria; foram palavras inventadas
por linguistas no final do século XIX. Na verdade, ndo existe uma
cultura nem uma lingua yoruba; o que existe é um conjunto de lin-
guas, dialetos e falares de denominacgdo yoruba; e um conjunto de
linguas que tém uma denominacgdo do grupo banto. Entdo, grupos
banto e yoruba ndo fazem parte da nossa historia.
P: A senhora vem lutando pela implantagdo da disciplina de Linguas
Africanas na grade curricular do curso de Letras da UNEB. Qual a impor-
tancia que essa disciplina ira trazer para o curso?
R: Primeiro, temos de reescrever tudo o que foi escrito até agora
sobre o portugués do Brasil e para fazermos isso, temos de conhe-
cer as linguas africanas. Principalmente as linguas de Angola.
Essas linguas que vamos ensinar aqui: o kikongo, o kimbundo,
e o umbundo, também; que vai ser ensinado em Minas Gerais.
Segundo, mostrar que as linguas africanas que foram faladas no
Brasil sdo linguas estrangeiras da mesma maneira que sdo o inglés,
o alemdo, o espanhol e devem estar na mesma categoria, sem
nenhuma distingdo. Terceiro, mostrar para a propria Angola que
essas linguas merecem crédito e ndo podem de maneira nenhuma
ser aportuguesadas a ponto de desaparecerem. A UNEB se ante-
cipou em introduzir na universidade o estudo dessas linguas, que
em Angola ainda ndo foram introduzidas.
P: Essa resisténcia do mundo académico com relacdo aos estudos das
questdes do negro advém do medo da desforra? Ou seja, esse medo tem
a ver, por exemplo, com o acesso dos negros as estruturas de poder, e
isso, de certa forma, fomenta o racismo aqui no Brasil?
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R: Ndo é s6 no Brasil, mas no mundo todo. Porque sobre essa
guestdo de racismo, temos que entender uma coisa: racismo nao
€ s6 uma questdo de branco contra preto, nem de preto contra
branco. Por exemplo, na propria Europa, muitas lutas que 1a tém
sdo resultado do racismo; é um grupo étnico brigando contra o
outro, é um religioso brigando contra o outro. O que precisamos
entender é que essas questdes de racismo vao muito da domina-
¢80 econdmica. Na prépria Africa, é negro brigando com negro.
Isso desde os tempos imemoriais até agora. Entdo, para acabar
com isso é preciso acabar com essa indole humana de competigdo
e de dominio; é preciso que a gente, como ser humano, se modi-
fique; faga outro modelo de gente, que Deus ou Zambi, ou quem
for, crie outras criaturas que ndo mais a gente; nds estamos cada
vez mais deturpados.

P: O trabalho da senhora é reconhecido em nivel mundial. Qual a reper-

cussdo desse trabalho na Bahia, sendo que Salvador é a cidade que mais

preserva as linguas e culturas africanas fora de Africa?
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R: Ninguém na Bahia quer ser negro, embora todo mundo seja. Eu
costumo dizer que ndo sou uma brasileira branca, sou uma bra-
sileira de pele branca, o que é muito diferente. A reacdo, entdo,
€ a de ndo querer admitir. Primeiro, por medo de no momento de
admitir essa presenca, ter que reescrever tudo o que ja foi escrito
até agora. Segundo, pelas grandes vaidades, na academia, por
exemplo. Vocé é dono do assunto de literatura ou do assunto de
antropologia e ndo quer repartir, nem discutir esse conhecimento
com ninguém. Vocé faz aqueles “guetos” e fica ali dentro discu-
tindo; sdo incapazes de trabalhar e juntar, por exemplo, a antro-
pologia com a linguistica; existem as reuniGes de linguistas e as
de antropdlogos, separadinhos, cada um em seu compartimento.

Ai se chega ao ponto de ndo se conhecer nada do que seja afri-
cano, porque esta ligado ao que é escravidao, sempre, porque a
histdria do Brasil é a histdria da escraviddo, e antes dela ndo tinha
nada de Africa, ela surgiu assim de repente; o europeu foi quem
descobriu a Africa. Entdo, é isso que ndao queremos saber; por
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medo e temor de ter de reescrever tudo e sair dos pedestais, dis-
cutir e aceitar essa penetragdo e essa influéncia. E dificil.
P: Para terminar, quais as licdes que a senhora tirou de suas andangas
em Africa?
R: Aprendi a ter sempre bom humor; o que aprendi em Africa foi
a gostar de tudo. O que aprendi nesse continente extraordinario
foi a ndo ter medo da morte. Quando eu morrer, eu quero voltar
uma arvore, pois é o Unico ser vivo que tem a dignidade de morrer
em pé.

Essa entrevista foi publicada pela revista Cinzas no Café, v. 2, n. 2, em 2012,
p. 20-23.
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Nossa lingua africana

Em Angola, ela é Yeda Pessoa “Mu.ntu” Castro. Na Nigéria, Yeda Pessoa
“Olubumim” Castro. Vem de longe a relagdo da etnolinguista baiana e
professora da Universidade Federal da Bahia (UNEB), hoje aposentada,
com as culturas negro-africanas. Ainda crianga, na cidade de Feira de
Santana, onde passava as férias, Yeda viu-se com o desejo de decifrar a
incompreensivel lingua falada pelos negros que conhecia. Desejo que a
levou a desbravar um caminho em tudo pioneiro: mestrado na Nigéria,
doutorado no Zaire (atual Congo Kinshasa) e a descoberta de uma
heranca linguistica fundamental para o portugués falado no Brasil. Se nos
orgulhamos de falar “cantano”, devemos agradecer ao gosto das linguas
do grupo banto pelas vogais. Vem da mesma fonte africana o costume de
abolir os plurais, como em *as crianga e *os menino. A conversa de Yeda
Pessoa de Castro com a Revista de Histdria da Biblioteca Nacional (RHBN)
foi cheia de exemplos saborosos assim. Além de suas muitas descobertas
académicas a respeito da participacdo dos falantes africanos na constitui-
cdo da nossa lingua, ela fala de preconceito e intolerancia em relagdo as
religides afro-brasileiras; defende criticamente as cotas raciais e relem-
bra mais de meio século de intensa atuagdo na area - que a levaram a
saias justas como a de ser acusada por parte do movimento negro de ser
uma “branca ocupando lugar de negro”, ao assumir a diregdo do Centro
de Estudos Afro-Orientais da UFBA na década de 80, mesmo quando
defendia precocemente a adogdo de disciplina obrigatdria sobre a cultura



afro-brasileira nas escolas. Omitida durante muito tempo na histdria ofi-

cial brasileira, a afrodescendéncia venceu a batalha da lingua.

PERGUNTA: Todo brasileiro é culturalmente negro, como disse Gilberto

Freyre?
RESPOSTA: Ndo podemos generalizar. A cultura brasileira é em
parte negra, mas depende do grau de presencga africana pelas
varias regides. Mas a lingua portuguesa que falamos, sim: esta é
culturalmente negra. Ela é resultado de trés grandes familias lin-
guisticas: a familia indo-europeia, com a participacdo dos falantes
portugueses, a familia tupi, com a participagdo dos falantes indi-
genas, e a familia Niger-Congo, com a participacdo dos falantes da
regido subsaariana da Africa.

P: Por que a participacdo da familia africana é tao importante?
R: Durante trés séculos, a maior parte dos habitantes do Brasil
falava linguas africanas, sobretudo linguas angolanas, e as falas
dessas regides prevaleceram sobre o portugués. Antes se ignorava
essa participacdo, se dizia que o portugués do Brasil ficou assim
falado devido ao isolamento, a predominéncia cultural e ao pres-
tigio literario do portugués de Portugal sobre os falantes negros
africanos, cujas linguas desconheciam uma escrita literaria. Sado
teorias baseadas em fatores extralinguisticos. Eu introduzi nessa
discussdo a prevaléncia e a participacao dos falantes africanos,
sobretudo das linguas Niger-Congo, que sdo cerca de 1.530 lin-
guas. As mais faladas no Brasil foram as do Golfo do Benim e da
regido do grupo banto, sobretudo do Congo e de Angola.

P: Sdo as chamadas de yoruba?
R: Yoruba faz parte das linguas antes chamadas de sudanesas.
Hoje, as chamamos de linguas da Africa ocidental, ou linguas
oeste-africanas. Destas, as mais faladas no Brasil foram o yoruba,
que geralmente chamamos de nag6 e as linguas do grupo ewe-fon,
que nés chamamos de jeje.

P: Como se interessou pelas linguas africanas?
R: Desde pequena, na fazenda dos meus tios, em Feira de
Santana, eu via aquelas rezas; havia muitos negros na regido,
via aqueles cantos, benzeduras; quando ficava doente, tomava
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daquelas mezinhas que eles faziam com ervas. Em Salvador, eu
cresci num bairro popular, de familias pobres como era a minha,
na Barroquinha, no comego da Baixa dos Sapateiros, imortalizada
na cancgao de Ari Barroso. A escola onde estudei, Nossa Senhora
de Fatima, na Ladeira da Independéncia, a diretora, professora
Minervina, era uma mulher negra, grande, que me impressionava,
e no trajeto de minha casa para a escola encontrava muitos, mui-
tos negros com quem fazia amizade. Ndo conseguia entender o
que eles diziam, aquelas palavras misteriosas. E prometi para mim
mesma: “um dia vou saber o que eles estdo dizendo”. Entdo fui
fazer Letras, para ter a possibilidade de matar essa curiosidade. No
curso, fui aluna do professor Nelson Rossi, que influenciou muito
minhas pesquisas sobre dialetologia, e me interessei em estudar
a participacdo dos falantes africanos na formagdo do portugués do
Brasil. Mas era seguidamente desanimada por muitos sob a alega-
cdo “Ah, ndo se preocupe que isso tudo ja foi estudado por Jacques
Raymundo?, e Renato Mendonga?, nos anos 30”.
P: Comegou sua pesquisa por onde?
R: Comecei em Salvador, levantando esse vocabulario africano
daquelas falas e tive a felicidade de poder sair do Brasil. Valia a
pena sair do Brasil naquele momento, anos 60, muito conturbados,
ndo é? Fui para a Nigéria, para a cidade de Ibadan; era uma zona
de lingua yoruba e na vizinhanga se falava fon, jeje. Entdo fiz um
trabalho sobre yoruba e fon. Até aquele momento, era concepcgao
vigente que a maior influéncia que havia no Brasil era a da pre-
sencga yoruba/nago.
P: Ndo se conhecia a influéncia do grupo banto?

R: Nina Rodrigues?, quando estudou a influéncia africana no Brasil,
fez um trabalho primoroso com os dados etnograficos que existiam.
As pessoas 0 acusam de racista, mas eram as teorias vigentes na

1 RAYMUNDO, O elemento afro-negro na lingua portuguesa, 1933.

2 MENDONGA, A influéncia africana no portugués do Brasil, 1933.

3 Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906). Médico, etndlogo e professor da Faculdade de Medicina da
Bahia, é considerado o primeiro brasileiro a preocupar-se com as influéncias histéricas da “raga negra”
na cultura brasileira. Autor de O animismo fetichista dos negros baianos (1900).
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época. Quem garante que amanha ou depois alguém ndo ira dizer
que nds também somos racistas, e que essa teoria ndo vale nada?
Nina Rodrigues comegou a estudar a populacdo negra africana em
Salvador no momento em que havia uma grande concentracao de
falantes yoruba; ficou impressionado e afirmou que a mais impor-
tante influéncia africana no Brasil era yoruba. Mais impressionado
ainda ficou com o fato de naquela época yoruba era uma lingua
escrita, e o prestigio da escrita em comparacdo com as linguas
europeias a fez prevalecer sobre outras linguas negro-africanas
que ndo conheciam escrita literaria, até aquele momento. Ele a
achou uma lingua literaria, de uma cultura superior, fez tantos
elogios a lingua yoruba e aos falantes yoruba que o Brasil termi-
nou dividido em duas grandes areas de influéncias: grupos yoruba
na Bahia e banto no resto. Para Nina Rodrigues, o resto é o resto,
ndo tem legitimidade; para Pierre Vergert, também. Nesse meio-
-tempo, a influéncia ewe-fon ficou esquecida; meu estudo sobre
yoruba e ewe-fon numa comunidade afro-religiosa no Recdncavo
Baiano foi a primeira dissertacdo de mestrado de um brasileiro
apresentada numa universidade africana, a Universidade de Ifé,
hoje Obafemi Awolowo. Sé mais tarde, em 1976, quando voltei a
Salvador e fui ao Caribe também, comecei a perceber que havia
muito mais coisas que ndo eram yorubd. Havia banto. Esqueceram
gue a maioria, 75% dos cerca de quatro milhGes de negros escravi-
zados, no Brasil, era de procedéncia do grupo banto. Por que essa
populacao foi silenciada? Entdo apareceu a oportunidade de ir para
0 Zaire, o antigo Congo belga, numa universidade maravilhosa.
Mobutu, que era o ditador do pais, ele proprio um ignorante, fazia
guestdao de mostrar que havia cultura, que havia uma grande uni-
versidade, a Universidade Nacional do Zaire (UNAZA). E la escrevi
meu doutoramento.
P: O que descobriu?

4 Pierre Verger (1902-1996). Fotografo e antropdlogo francés que viveu em Salvador. No trabalho
fotografico e na produgdo escrita, privilegiou a histdria, os costumes e a religido praticada pelos povos
yorubé e seus descendentes, em Africa e na Bahia. Autor de Retratos da Bahia (1980).
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: No

R: NOs ndo temos um falar crioulo do portugués, como no Caribe,
na Guiana ou em outras regides onde os portugueses foram os
colonizadores. Mas percebi uma coisa: Angola e Mogambique tam-
bém ndo tém um falar crioulo. Por qué? Devia haver uma razao
encoberta, ndo sé de natureza extralinguistica, mas algo de tipo
intrinseco, que impediu que emergisse um falar crioulo em Angola,
em Mogambique e no Brasil. E eu vi que foram as mesmas linguas
que entraram em contato: o portugués arcaico e as linguas do
grupo banto, especialmente as do Congo e de Angola, pois o trafico
em Mogambique foi muito menor e posterior. No Congo, descobri o
que aconteceu no Brasil: a proximidade que houve por acaso entre
as estruturas linguisticas do portugués arcaico e das linguas do
grupo banto, que resultou no portugués que falamos hoje.

que resultou a combinagdo dessas linguas?

R: As linguas do grupo banto ndo tém grupos consonantais, ndo
tém uma silaba fechada por consoante. O resultado é que nosso
portugués é riquissimo em vogais, afastado do portugués lusitano,
muito baseado nas consoantes. O baiano fala cantando? Todo
brasileiro fala cantando - alias “cantano”, porque a gente sem-
pre evita encontro de consoantes. A parte sonora da palavra é a
vogal, e nds fazemos questdo de cantar. No futebol, nés dizemos
“gou”, em Portugal, dizem golo, para acentuar a consoante. Nossa
lingua é vocalizada, nés colocamos vogais até mesmo onde elas
ndo existem. Pneu: nds usamos duas silabas. Ritmo: nos dizemos
trés silabas. Nao sei por que as gramaticas insistem em dizer que
ritmo tem duas silabas, quando tem trés. Fui ver a estrutura sila-
bica do portugués arcaico e a formagao silabica das linguas fala-
das em Angola e no Congo, e reparei numa extrema coincidéncia:
prevalece a estrutura sildbica; consoante-vogal-consoante-vogal
o tempo inteiro, o que favoreceu a continuidade da pronuncia rica
em vogais do portugués arcaico na modalidade brasileira afas-
tando-a da pronuncia atual muito consonantal do portugués lusi-
tano. Houve o mesmo tipo de encontro do portugués arcaico com
essas linguas, que eram faladas majoritariamente no Brasil. Em
vez de haver um choque, em vez da necessidade de emergir outro
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falar, um falar crioulo, ndo; houve simplesmente uma acomoda-
¢ao, devido as coincidéncias dessas estruturas linguisticas.
P: Que outras caracteristicas nosso portugués herdou?
R: A eliminacdo dos plurais, por exemplo. Marcamos o plural pelo
artigo que antecede o substantivo, mas o substantivo fica no sin-
gular: *os menino, *as crianca, isso € normal no Brasil. Por qué?
Porque nas linguas do grupo banto, o plural das palavras se faz por
prefixo; a linguagem popular do Brasil, em qualquer regido, tem
as mesmas caracteristicas: evitar grupos consonantais; substan-
tivo sempre no singular, além da dupla negacédo, “eu nao sei, ndo”.
Isso é africano; o portugués de Portugal jamais diz isso. Também
comecar a frase com pronomes atonos: me diga, me fala; a gente
comeca a frase usando proclise. A mesoclise do portugués desapa-
receu na linguagem do Brasil: “dir-te-ei”; ninguém diz isso.
P: Em que situagGes o portugués do Brasil € mais africano?

R: O nivel mais préximo que tinhamos de vestigios de linguas afri-
canas é o das linguagens religiosas: a dos vissungos® em Minas
Gerais; a do candomblé da Bahia, a da umbanda. A linguagem
estava |3, ndo mais como competéncia linguistica, mas como com-
peténcia simbdlica. Essa foi outra descoberta do meu trabalho:
a competéncia simbdlica. Quando as pessoas recebem uma enti-
dade, vamos dizer, Oxum, rainha das aguas (eu também sou filha
de Oxum), ha a saudacgdo “Olele 6”. O que é “Olele 6"? N&o inte-
ressa, a saudacgdo é aquela. Isso é competéncia simbdlica. No més
de Maria (maio), se reza a ladainha num suposto latim, que ndo é
mais latim: “Regina Coeli, Aleluia, Regina bofetarum”, em vez de
prophetarum. As pessoas estdo cantando para a rainha, entdo ndo
tem importancia: é a competéncia simbdlica. Assisti a um caso
muito curioso numa cerim6nia no Pelourinho. Era uma trezena,
porque na Bahia trezena sdo trés dias, ndo 13, € um triduo - uma
trezena de Santo Antonio, e teve uma cena inteiramente amadiana
[de Jorge Amado]. L3, tinha traficantes, prostitutas; tinha tudo.

5 Cantigos religiosos entoados nas Minas Gerais do século xviil pelos escravizados trazidos
majoritariamente de Angola para o trabalho nas areas de mineragdo. Misturavam palavras do
portugués colonial com as linguas africanas.
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Primeiro, eles fizeram uma roda de santo para fazer uma feijoada
de Ogum e cantaram com sistema lexical africano. Quando termi-
nou, fomos cantar para Santo Antonio: ele estava num cantinho
do altar, com aquelas flores azuis e brancas de papel crepom, e
eles comegaram a cantar a ladainha em latim acompanhada de
tambor. O trecho “Agnus Dei qui tollis peccata mundi” foi cantado
da seguinte maneira: “Agnus dé clitéris peccata mundi”; Agnus
passou a ser uma entidade que nos deu clitéris. Dizem que quem
ndo sabe rezar, xinga Deus; eu ndo concordo. Quem ndo sabe
rezar que continue rezando dentro de sua competéncia simbdlica,
a competéncia linguistica ndo tem nenhuma importancia.

P: A lingua se transforma segundo o estrato social?
R: O nivel que vem depois da linguagem popular é o do falar mais
cuidado, este que nés estamos usando aqui, e com tom regional.
E, enfim, o portugués literario do Brasil, o portugués escrito, que
obedece aos padrées da norma da lingua portuguesa como um
todo. A medida que vocé se aproxima desse nivel, a influéncia afri-
cana diminui, devido a escolaridade. Quando somos menos alfa-
betizados, falamos mais africanizado. Quando somos mais alfa-
betizados, falamos mais aportuguesado; mesmo assim, nao se
consegue inibir esses tracos, que estdo na constituicdo do portu-
gués do Brasil.

P: E positiva a mobilizacdo da sociedade e dos estados brasileiros por

maior reconhecimento das nossas herangas africanas?
R: Sim, inteiramente. Quando era diretora do Centro de Estudos
Afro-Orientais da Bahia, em 1982 ou 1983, propus a Secretaria
de Educacdo do Estado - e os movimentos negros me apoiaram
nisso - a introdugdo de uma disciplina obrigatéria nos curriculos
do Ensino Médio: Estudos Africanos (geografia, lingua, literatura,
histéria, antropologia, sociologia). A proposta foi aceita; em 1984,
1985, ja tinha uma norma do entdo secretario de Educacdo da
Bahia, professor Edivaldo Boaventura, determinando a introdugao
dessa disciplina nos curriculos. Eu fui a predecessora da lei que
seria aprovada bem mais tarde, em 2002, de Lula. E acho as cotas
muito positivas, mas ndao se pode aprovar uma pessoa que se diz
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afrodescendente se for ignorante naquilo que pretende fazer. E
muito importante que a populagdo negra entre na universidade
para abalar a estrutura, trazendo um novo discurso, uma nova
visdo, um novo colorido; que entre para abalar a concepgao de que
a universidade é uma instituicdo branca. Mas ndo se pode fazer
isso indiscriminadamente. Ha um tempo, fiz parte de uma banca
examinadora que tinha duas candidatas, uma que ndo era negra e
uma negra, e a segunda fez a opgdo de entrar pelas cotas. S6 que
o discurso dessa candidata foi pifio e o trabalho que ela escreveu
era de uma pessoa quase analfabeta. Quem passou? Ela. Para que
haja cotas, é preciso que também haja o mérito.

P: As universidades brasileiras ainda sdo muito elitistas?

R: Extremamente elitistas. Veja a Universidade Federal da Bahia,
por exemplo. Até hoje ndo existe um curso de linguas africanas. Até
hoje, ndo se estuda a questdo das linguas africanas no Brasil numa
cidade como Salvador, onde 85% da populagdo sdo afrodescenden-
tes. Quando assumi a direcdo do Centro de Estudos Afro-Orientais,
abri a biblioteca para o publico em geral e foi um escandalo: “a
biblioteca da universidade é para servir a universidade”, diziam.
“N3do”, eu disse, “aqui € um centro de estudo de extensdo da uni-
versidade, entdo vou trabalhar com a comunidade”. Fui acusada de
estar vulgarizando a universidade. Por outro lado, como eram os
anos 80, quando o movimento negro foi instalado na Bahia, fala-
ram que eu era uma branca ocupando lugar de negro. Entdo fiquei
entre a cruz e espada. Mas como sou baiana, e todo baiano gosta
de capoeirar, fui “capoeirando” até o fim, sem nenhum conflito.

P: O que explica a persisténcia de intolerdncia contra religidoes

afro-brasileiras?

188

R: Primeiro: sdo religides que ndo tém uma biblia: sdo baseadas
na oralidade. A pedagogia do mundo ocidental é toda baseada na
escrita, sé é legitimo o que é escrito. Como essas religides ndo tém
um livro sagrado, sdo consideradas folclore. E, como disse Edison
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Carneiro®, cada candomblé, cada grupo desses, é uma igreja inde-
pendente em si mesma. Nao tem um papa que diga que tem que
fazer isso ou aquilo. O segundo preconceito: eram religides pre-
dominantemente praticadas por negros. E a comunidade negra é
ainda ligada a escraviddo, ao analfabetismo, a falta de cultura, a
uma série de preconceitos que nds sabemos que existem no Brasil.
E uma religido sem proselitismo; ninguém faz sua cabeca para
entrar no candomblé. Vocé vai se quiser, e na hora que quiser sair,
vocé sai. Ndo oferecem céu, inferno e purgatério; isso ndo existe
para elas. Sao religiGes livres, que aceitam os individuos como
eles sdo, homossexuais ou ndo, traficantes ou ndo; nado interessa:
ndo ha nenhuma norma para vocé participar de um candomblé,
da umbanda. Isso faz frente a Igreja Catdlica, que esta perdendo
fiéis. A Igreja Universal do Reino de Deus, com a forga de ter muito
dinheiro, quer reconquistar exatamente esse espago, que 0 povo
de santo conquistou e ocupa na sociedade brasileira.

P: Como vé a apropriagdo de manifestagdes afro-brasileiras pela indus-

tria cultural?
R: De certa maneira, essa industria cultural divulga tracos da pre-
sencga negra africana no Brasil. A questdo é a maneira como divulga
isso. Por exemplo, escola de samba: houve essa questdo da Beija-
Flor, patrocinada em 2015 pela ditadura da Guiné Equatorial e eu
fiquei estarrecida com a entrevista de um dos membros da escola,
dizendo “Noés ndo fazemos politica, de onde veio o dinheiro ndo
interessa”. Eu me pergunto por que as entidades que geralmente
se preocupam com isso ndao dizem nada. Os carnavais do Rio de
Janeiro sdo a exibigdo fantastica de comunidades com pessoas
pobres que compram suas fantasias para dar dinheiro aos grandes
cartolas das escolas de samba. Na Bahia, a coisa é mais limitada:
os blocos afro e afoxé, coitados, lutam para sair no carnaval; tém
que competir com Ivete Sangalo, Margareth Menezes, Carlinhos

6 Edison de Souza Carneiro (1912-1972). Jurista e escritor, dedicou-se ao estudo dos candomblés
considerados como “ndo puros” ou pouco ortodoxos, como chamava os candomblés do grupo banto
e os de caboclo. Ajudou a fundar, em 1937, a Unido das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia. Autor de
Religides negras (1936), Negros bantus (1937) e Candomblés da Bahia (1948).
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Brown. Sao blocos que querem apresentar o carnaval com os tra-
cos da cultura que eles preservam. O bloco Olodum recebe muito
dinheiro, mas eles trabalham para isso, ndo recebem de nenhum
ditador africano.

P: Os paises africanos e caribenhos se interessam pela cultura brasileira?

190

R: No Caribe, ha um interesse muito grande pelos tragos de ori-
gem africana na formacdo das religiGes. Na Nigéria e no Benim ha
muita gente da universidade interessada na troca de estudantes e
de professores. Em Angola, claro: Bahia é Angola, Angola é Bahia;
o interesse é enorme para estudar o que chamamos de africa-
nias: todo o legado de matriz cultural africana nas Américas. Ha
dois anos, a Universidade Estadual da Bahia assinou um acordo
com a Universidade Agostinho Neto, a mais importante, a mais
antiga de Angola, para ensinar duas linguas africanas no curri-
culo, kikongo e kimbundo, como linguas estrangeiras. Sdo as mais
faladas, e muito proximas, como se fossem portugués e espanhol,
antes eram uma sé. Mas até hoje, a UNEB ndo tomou nenhuma
providéncia para introduzir esse curso, o que € uma pena. Seria
a primeira universidade brasileira a oferecer um curso de linguas
africanas como linguas, e ndo como dialetos.

Essa entrevista foi realizada por Marcello Scarrone e publicada na Revista de
Histdria, em maio de 2015, p. 58-63.
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